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Konzil.

Rom und die ‘Ockumene "

Die innere und 4uBere Geschichte des Christentums zeigt
weithin das Bild unheilvoller Spaltungen. Um die Jahrtausend-
wende haben der Orient und der Okzident die bis dahin teuer
gehiitete Einheit zerbrochen. Im 16. Jahrhundert 18ste sich
‘mitten im chtistlichen Abendland eine Kettenreaktion von
Spaltungen aus. Der Schweizer Reformierte Adoif Keller, ein
verdienter Pionier der Okumenischen Bewegung, schreibt
besonders vom Protestantismus:

«Der Protestantismus ist vom Prinzip der Differenzierung behertscht.
Es hat ihn zersplittert, pulverisiert in eine Unzahl von Kirchen, Gemein-
schaften, Sekten, Individuen. Es schuf Kirchen, aber keine Kirche. »

Heute existieten allein in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika mehr als 250 evangelische Gemeinschaften.

Diese Spaltungen sind nun einmal geschichtliche Tatsache.
Aber daneben steht sozusdgen ebenso fest die andere Tatsache:
Das Heimweh nach der Einheit der Christen. Das 17. Jaht-
hundert, um nur die neue Zeit zu streifen, gehérte den Sku-
menisch aufgesch]ossenen Emzelgangern Wir begegnen
einem biedern Schotten Jobn Dury, einem Weltgelehrten G.
Leibniz, Das 18, Jahrhundert war die Epoche der Herr-

* Das protestantische Standardwerk fiir die Geschichte der dkume-

nischen Bewegung wird auf Jahre bleiben: Rouse-INesll, «Geschichte der
Okumenischen Bewegung 1517-1948%. 2 Binde; deutsche Ubersetzung -

bei Vandenhoeck u. Ruprecht, Géttingen, 1957. - Vom katholischen
Standpunkt aus geben einen sachkundigen Uberblick iiber die neuere Ge-
schichte der Okumenischen Bewegung und ihre theologischen Strémungen
P. Thomas Sartory OSB: «Die Okumenische Bewegung und die Einheit
der Kirche» (Kyrios-Verlag, Meitingen, 1955, kart. DM 10.80); /. P.
Michael: «Christen suchen Eine Kirche» (Herder-Biicherei im Herder-
Vetlag, Freiburg i. Br., 1958, DM 1.90).

scher. England und PreuBen fithrten Verhandlungen, um die
Kirchen beider Linder zusammenzuschlieBen. Die erste dauet-
hafte Vereinigung getrennter Kirchen, die PreuBische Union
von 1817, war weniger das Werk der kirchlichen Wiirdentriger
als das der Herrscher dieser Staaten. Das 19. Jahrhundert
war die Zeit freier religiéser Gesellschaften auf Sku-
menischer Basis. 1846 entstand als erste die « Evangelische -Alli-
d’?{ M

Der groBe Aufbruch aber geschah erst in unserem Jahr-
hundett, in dem um 192021 das Wort «Okumenismus» (im
Sinne der oSkumenischen Haltung) tiberhaupt erst geprigt
wurde. Das 20. Jahrhundert unterscheidet sich von det
Vergangenheit dadurch, daB zum erstenmal seit der Refor-
mation die Kirchen selber es als ihre Pflicht empfanden, das
6kumenische Anliegen aufzugreifen und nach der Einheit zu
suchen.?

Stockholm und Lausanne

Der Ursprung der heutigen weltweiten Okumenischen Be-
wegung ist schwer genau zu fixjeren. An der Kirchenkonferenz
von Stockholm 1925 zitierte Prof. Deiffmann mehr als einmal -
das japanische Sprichwort: «Am Fufl des Leuchtturms ist es
dunkel ». Der michtigste AnstoB zur neuen Entwicklung kam
ohne Zweifel aus den Missionsgebieten. Die Kirche Christi,
die den Nichtchristen in vielen Spaltungen begegnete, war
selber unglaubwiirdig in ihrer Mission. Der indische Bischof
und Anglikaner Agariab pflegte zu sagen: «Die Vereinigung
mag fiir euch im Westen ein Luxus sein, fiir uns hier in Asien
ist sie eine Notwendigkeit». Um der Heiden willen riefen die
Missionare nach einer geeinten Kirche. :

Nach vielen Vorvethandlungen konate 1910 die erste Welt-
missionskonferenz in EDINBURG einberufen werden, die
so etwas wie ein Wahrzeichen geworden ist. Sie hat der Oku-
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menischen Bewegung im 20. Jahrhundert die entscheidenden
Ziige gegeben. Etwa 1200 Vertretér von 160 Kirchen und
Missionsgesellschaften hatten sich eingefunden. Der Prote-
stantismus bekam hier zum erstenmal gleichsam Geschmack
an einem « Okumenischen Konzil ».

Die Anglikaner konnten fiir die Missionskonferenz nur
durch die Zusage gewonnen werden, da auf der Konferenz
Fragen des Glaubens und der Kirchenverfassung weder vor-
getragen noch diskutiert werden und eine Zusammenarbeit
«ohne Kompromi3 » garantiert war. Aber gerade auf der Welt-
missions-Konferenz spiirten alle Missionare, dafl die Uneinig-
keit im Glauben das groBte Hindernis fiir die Ausbreitung
des Evangeliums wat. Charles Brent, Missionsbischof der ame-
rikanischen Episkopalkirche auf den Philippinen, reiste nach
der Konferenz nach Amerika, um seine Kirche fiir den Plan
zu gewinnen, alle christlichen Gemeinschaften, die den Herrn
Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen, zu einer
Konferenz einzuladen, auf der die theologischen Fragen
der Trennung und Einigung der Kirchen behandelt wiirden.

Zuvor kam es aber noch zur Weltkirchenkonferenz fiir
«Praktisches Christentum» (Life and Work) in STOCK-
HOLM im Jahre 1925, die in der 6kumenischen Geschichts-
schreibung als erste Skumenische Konferenz der nichtkatho-
lischen Christenheit seit der Reformation betrachtet wird. Der
schwedische Erzbischof Nathan Siderblom hatte nach dem
Ersten Weltkrieg in Wort und Schrift fiir ein «Nizia der Ethik »
gewotben. Die Christen kénnten mit der Losung der prak-
tischen Probleme des politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Lebens nicht warten, bis sie sich in den Fragen des Glaubens
geeinigt hitten. Man hérte da und dort sogar das Wort aus-
gesprochen (und das war im Hintergrund auch die Stimmung
von Stockholm): «Lehte trennt - Dienst vereint». Ubet 500
Vertreter aus 37 Nationen und 31 kirchlichen Gemeinschaften
saBlen friedlich an einem Tisch, um iiber praktische Fragen der
Christen zu beraten. Da wegen der Verschiedenheit der Be-
kenntnisse nicht auf die letzten Quellen des Glaubens zuriick-
gegriffen werden duifte, war nur ein «gedidmpftes Spiel»
moglich.

Bereits in Stockholm bekam man zu spiiren, wie delikat ein
«Glaubensgesprich» ist. Die geplante Weltkirchenkonferenz
fiir « Glaube und Kirchenverfassung» (faith and order) mufBite
daher erst recht grofiem Skeptizismus begegnen. Ein bekanater
Kirchenfiihrer schrieb damals: «Wenn die Kirchenfithrer zu-
sammenkommen, werden sie nichts anderes tun als streiten;
sie blieben besser zu Hause». Von allen Seiten machte sich das
MiBtrauen geltend, man gerate an einer solchen Konferenz
in die groBe Gefahr, etwas von der Glaubensiiberzeugung
preisgeben zu missen. Eingeladen waren prinzipiell alle Ver-
treter von Kirchengemeinschaften, die an die Gottheit Christi
glaubten. Im August 1927 waren 450 Teilnehmer aus unge-
fahr 9o Kirchen in LAUSANNE eingetroffen®. Eine Einigung
im Glauben konnte natiirlich Lausanne nicht bringen. Wer
das erwartet hitte, hitte versucht, im Frithling Friichte zu
ernten. (Ein deutscher Vertreter kommentierte zwar, dall man-
che Vertreter gleich mit dem Erntewagen in Lausanne ange-
fahren kamen!) Man suchte zunichst das Terrain in Augen-
schein zu nehmen und eine erschopfende Herausstellung der
Punkte zu erreichen, in denen man {ibereinstimmte und in de-
nen man auseinanderging. Eins wurde in Lausanne iiber alles
deutlich: Das Problem der Wiedervereinigung ist die
Frage nach dem Wesen der Kirche.

Die Stellung Roms zu Stockholm und Lausanne

Ehe der vorbereitende AusschuBl fiir Stockholm daran-
ging, dem Vatikan eine offizielle Einladung zukommen zu
lassen, wurde in Rom dutch drei skandinavische Bischofe

sondiert, wie die Kurie sich zu einer Einladung stellen wiirde..

Die Sondierungen ergaben, daB Rom bei allem Wohlwollen
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fiir die praktischen Bestrebungen der Konferenz sich an ihr
nicht beteiligen kénnte. Daraufhin unterblieb eine Einladung.
So hatten sich in Stockholm nur einige katholische Beobachter
und Berichterstatter eingefunden.

Fiir die Lausanner Weltkirchenkonferenz reiste 1919 eine
Deputation nach Rom und wurde von Papst Bexedikr X1, in
Audienz empfangen. Der protestantische Bericht sagt dariibet:
«Der Papst empfing uns sehr herzlich ... Der Gegensatz zwi-
schen der personlichen Haltung des Papstes uns gegeniiber
und der amtlichen Haltung zur Konferenz war aber sehr scharf.
Die eine war unwiderstehlich wohlwollend, die andere un-
widerstehlich streng ». Beim Verlassen des Audienzsaales wur-
de der Deputation ein Schriftstiick iiberreicht, das die Antwort
des Papstes schriftlich kurz fixierte. Es war darin ausgefiihrt,
daBl die Lehre und Praxis der romisch-katholischen Kirche
hinsichtlich der Einheit der sichtbaren Kirche Christi allge-
mein bekannt sei. Aus ihrer Glaubensiiberzeugung heraus sei
es der katholischen Kirche nicht méglich, an dem vorgeschla-
genen KongreB teilzanchmen. Gleichwohl miflbillige Seine
Heiligkeit keineswegs den geplanten Kongref fiir diejenigen,
die nicht in der Gemeinschaft mit Rom stehen.

Kurz nach dieser Audienz erschien ein Dekret des HI
Offiziums vom 4. Juli 1919, das den Katholiken die Beteili-
gung an solchen Konferenzen generell untersagte.® Am 8. Juli
1927 wurde mit namentlichem Hinweis auf Lausanne das Ver-
bot erneuert.’

In beiden Dokumenten wird verwiesen auf eine briefliche Erklirung
der rdmischen Inquisition vom 16. Sept. 1864 und vom 8. Nov. 1865. In
den zwei Epistolae — die eine war an alle englischen Bischéfe adressiert,
die andere an «gewisse englische Puseyisten»® — nahm die Kirche Stel-
lung zur Teilnahme der Katholiken an einer Gemeinschaft, die 1857 von
Nichtkatholiken in London zur «Schaffung der christlichen Einheit» ge-
grundet wurde. Die Grundthese dieser Bewegung war die: Die drei
christlichen Kirchen, nimlich die romisch-katholische, die griechisch-
orthodoxe und die anglikanische, tragen mit gleichem Recht den Namen
«katholisch», obwohl sie voneinander getrennt sind. Der Beitritt stand

allen Gliubigen dieser drei Gemeinschaften offen unter der Bedingung,

daB niemand die Frage iiber die widerspriichlichen Lehrmeinungen auf-
greife und jeder unbehelligt seiner eigenen Konfession folgen konne.
Alle Mitglieder sollten aber dafiir beten, dafl die drei genannten chtist-
lichen Gemeinschaften, die nach der Voraussetzung dieser Bewegung
alle zusammen die katholische Kirche schon bilden, auch einmal zu-
sammenkommen, um in einem sichtbaren Leib der katholischen Ein-
heit Ausdruck zu verleihen.” Hier huldigte man also der Vorstellung, die
wahre Kirche bestehe teils aus der rémischen Kirche, teils aus dem Schisma
des Photius, teils aus der anglikanischen Gemeinschaft, in denen gleicher-
weise wie in der romischen Kirche ein Herr sei und ein Glaube und eine
Taufe. Im Besitz des Erbes des Priestertums und des katholischen Namens
wiirden sie als Teile zur einen Kirche Christi gehdren, obwohl sie vom
apostolischen Stuhl des Petrus getrennt sind. )

Zu dieser Auffassung sagt Rom: Nichts weicht von der Lehre der
katholischen Kirche so weit ab wie diese Meinung. Denn die katholische
Kirche ist nur diejenige, die — auf den Felsen Petri gebaut — «durch die
Einheit des Glaubens und det Liebe zu einem festverbundenen und ge-
fiigten Leib ersteht», wie Ambrosius schreibt. Ohne solche Einheit des
Glaubens und der Gemeinschaft wiirde die katholische Kirche - rechtlich
und tatsdchlich — aufhéren, die katholische zu sein und wiirde ihrer
Iasignien der Heiligkeit und der apostolischen Nachfolge verlustig gehen.,
Die Kirche Christi habe aber diese Einheit nie verloren und werde sie
auch keinen Augenblick verlieren, da sie nach der géttlichen VerheiBung,
die nicht zuschanden werden kann, immet dauern wird. Darum sei nur
jene die katholische Kirche, die durch Glaube und Gemeinschaft mit dem
Stuhl der réomischen Bischofe, den Nachfolgern Petri, verbunden ist. Den
andern Gemeinschaften kdnne der Namé katholisch nicht gegeben wer-
den, weder rechtlich noch faktisch. «Die katholische Kirche ist eins und
kann weder gespalten noch zerteilt werden. » Die Zweigtheorie sei darum
falsch. Ein solcher Weg konne nicht zur einen Kirche Christi fithren. Er
begiinstige im Gegenteil einen verderblichen konfessionellen Indifferen-
tismus. Darum koénne Rom diese Bewegung nicht approbieren.

Die genannten Griinde bewegten offenbar Rom, auch den
beiden Weltkonferenzen -von Stockholm und Lausanne fern
zu bleiben. Unter den Pionieren der beiden Bewegungen war



tatsichlich die sogenannte Branch- oder Zweigtheorie weit

verbreitet. Im September 1919 hatte Séderblom, der Anwalt
und Apostel der Stockholmerbewegung, sein Programm iiber
die Aufgabe der Kirche entwickelt. Unter mancherlei Seiten-
hieben auf die- «groBartigste klerikale Einrichtung, die die
Welt gesehen hat», bekannte ér sich darin zur «evangelischen
Katholizitit». «Die katholische Kirche», sagte er, «umfafBt
drei Hauptteile: den orthodox-katholischen Teil, den r&misch-
katholischen und den evangelisch-katholischen Teil», Damit
war mit andern Worten gesagt, die eine Kirche Christi be-
stehe — trotz der Spaltungen und durch alle Spaltungen hin-
durch - in den Zweigkirchen, die untereinander gleichberech-
tigt die eine katholische Kirche bilden. Im Lausanner SchluBi-
bericht iiber die Einheit der Christenheit taucht neben zwei

andern Lehrmeinungen tatsichlich auch diese Auffassung auf.®

Kaum waren die Diskussionen in Lausanne verklungen,
erschien am Fest der Epiphanie des Herrn, 1928, das Welt-
rundschreiben Pius XI. « Mortalium animos » iber die Férderung
der Wwahren religitsen Einheit.? Diese Enzyklika ist die fejer-
lichste und klarste Stellungnahme Roms zu den neueren Bini-
gungsbestrebungen. Darin wird unter anderem ausgefiihrt:

Die Urheber der Idee von einer Wiedervereinigung der Christen
wiirden unaufhérlich die Worte anfiihren: «dal alle eins seien ... es wird
eine Herde und ein Hirt sein», aber so, als ob jene Worte einen bloBen
Wunsch Jesu Christi ausdriickten, der noch der Erfiillung harrte. Sie
sind der Meinung, die Einheit im Glauben und in der Leitung ~ die doch
das Kennzeichen der einen und wahren Kirche Christi ist — habe bisher
kaum bestanden und bestehe auch heute nicht. Sie fiigen bei, die Kirche
sei an sich in Teile zetlegt, d. h. sie bestehe aus vielen Sonderkirchen, die
noch getrennt auseinanderliegen und gleichberechtigt nebeneinander-
stehen. Man erstrebe nun eine Einigung, indem man die Streitpunkte tiber-
gehe und aus dem Gemeinsamen eine Glaubensregel, in deren Bekenntnis
dann alle als Briuder sich verstiinden, herzustellen suche. Inzwischen
wiirde erkldrt, man wolle mit der romischen Kirche gern vérhandeln, aber
unter der Voraussetzung gleichen gegenseitigen Rechtes.

Der Papst befiirchtet, daB bei etwaigen Verhandlungen auf eine Uber-
einstimmung abgezielt wiirde, die es den einzelnen Kirchengemeinschafien
ermoglichte, an jenen widersprechenden Lehren festzuhalten, auf Grund
derer sie nach katholischer Auffassung gerade auflerhalb des einen Leibes
der Kirche stehen. Die Licbe habe jedoch die Wahrheit zum Fundament.
Darum miiiten die Jiinger Christi durch die Einheit im Glauben als dem
vornehmsten Band miteinander verbunden werden. Wieder sicht der Papst
in den Einheitsbestrebungen von Stockholm und Lausanne die Gefahr des
Indifferentismus. Deshalb konne Rom an diesen Konferenzen nicht teil-
nehmen.

Unter den nichtkatholischen Christen war die allgemeine
Reaktion Enttiuschung und Bitterkeit, selbst bei-solchen, die
angesichts fritherer Enttiuschung sagten, man habe von Rom
nichts anderes erwarten kénnen. Riickblickend kann man heute
feststellen, daB manche Urteile von heutigen &kumenischen
Fithrern iiber die Anfinge der Okumenischen Bewegung
nicht weit ab von dem Urteil des damaligen Papstes liegen.
Der Generalsekretir des Weltkirchenrates, Visser’t Hooft,
erklirte in Amsterdam 1948' «Wie dankbar wir auch den Pio-
nieren von Stockholm sein mégen, wir konnen und diirfen
doch nicht zu einer ,Als-ob* -Theologie zuriickkehren, die uns
zu handeln heiBt, ,als ob‘ wir im Glauben eins wiren. Unsere
Einheit im ,praktischen Christentum® ist ohne das Zeugnis
des gemeinsamen Glaubens ohnmichtig. »® Visser’s Hooft
- spricht von der «Doppelgesichtigkeit» der Weltkonferenzen.
Noch interessanter sind die Griinde, mit denen Karl Barth die
Mitatbeit an der christlichen Einigungsbewegung seiner Kon-
fessionsbriider damals ablehnte. Sie berithren sich eng mit
denen des Papstes. Karl Barth schrieb 1928 in den «Theolo-
gischen Blittern»: . .

«Ich kritisiere niemanden, der der Meinung ist, mit der Veranstaltung
eines solchen aus den verschiedenartigsten christlichen Stimmen zusam-
mengesetzten Orchesterkonzertes etwas Gutes und VerheiBungsvolles zu
tun, oder dem es Freude macht, dabei mitzuwirken. Ich weil}, da3 der-
artige Veranstaltungen heute in der Christenheit an der Tagesordnung
sind, und will gerne daran glauben, daf3 die Absichten dabei ernsthafte

sind. Aber gerade die etnsthaften Vertreter dieser modernen Methoden

werden Verstindnis haben fir die Besorgnis, es méchte durch solche

Veranstaltungen der Anschein erweckt werden oder es mdchte der schon

vorhandene Anschein vetstirkt werden: o

1. Dic Einheit der Christen in Christus sei eine Wirklichkeit, die durch
Addition von méglichst vielen und verschiedenartigen christlichen
Standpunkten sichtbar darzustellen ist.

2. Die christliche Wahrheit bestehe also in der Summe oder in dem
Querschnitt der jeweiligen im Umlauf befindlichen christlichen Ge-
danken und Meinungen.

3. Die christliche Erkenntnis vollziche sich also auf dem Weg einer Aus—
wahl und gegenseitigen Abrundung zwischen diesen vetschiedenen
Ansichten» (Sp. 208). ’

- Man witd nicht leugnen koénnen, dall Rom in der Zeit der
Relativierung der rehg1osen Wahtheit durch seine Intransigenz
die groBe Wahtheit im BewuBtsein der Christenheit wachge-
halten hat, daB das Christentum eine Offenbarungsreligion
mit absoluter Wahrheit ist, mit einer Wahrheit ohne Kompro-
mif}, so daf die Wahrheit iiber aller Einigung stehen muf. In-
zwischen ist der neuprotestantische theologische Liberalismus
aus der evangelischen Theologie ziemlich radikal ausgefegt
worden! Im Lichte der Wiederentdeckung des souverinen
Gotteswortes und der Wirklichkeit der Kirche wurde mehr
und mehr deutlich, daf das vornehmste Motiv der Okume-
nischen Bewegung nicht die Erzeugung des Gefiihls geistlicher
Einheit zwischen den Christen, auch nicht die Férderung der
Zusammenarbeit zwischen den Kirchen ist, sondetn die Sicht-
barmachung des wahren Wesens der Kirche, ihrer Einheit,
ihrer Katholizitit, ihres apostolischen Zeugnisses. Die Formel
von Stockholm «Lehre trennt — Dienst vereint » ist ein Irrweg.
Praxis und Lehre, Sittlichkeit und Glaube sind voneinander
nicht zu trennen. .

Indessen ist die Okumenische Bewegung weiter gegangen.
Sie gleicht in vielem nicht mehr dem Bild ihrer Jugend.

Auf das Jahr 1937 wurden die beiden Weltkonferenzen wie-
der einberufen, die Konferenz fiir «Glaube und Kirchenver-
fassung» nach EDINBURG, die Konferenz fiir «Praktisches
Christentum» nach OXFORD. Beide Konferenzen beschlos-
sen, ihr Werk zusammenzulegen und den «Okumenischen
Rat der Kirchen» zu griinden.

Rom hatte eine Teilnahme in Oxford und Edinburg wieder-
um abgelehnt. Immerhin ethielten vier katholische Priester
und ein Laie die Erlaubnis, als inoffizielle Beobachter der Kon-
ferenz in Edinburg beizuwohnen. An den Vorbereitungen
fiir die Konferenz in Oxford, die iiber «Kirche, Volk und
Staat» beriet, hatten einige romisch-katholische Gelehrte mit-
gearbeitet.

Amsterdam 1948

Es war wohl das grofite historische Ereignis der protestan-
tischen Kirchengeschichte seit 4o0 Jahren, als am 23. August
1948 an der Weltkirchenkonferenz in Amsterdam der « Okume-
nische Rat der Kirchen».— oder kurz gesagt der «Weltkirchenrat »
- formell konstituiert wurde. Die Delegierten von 145 Kirchen
aus 42 Lindern, die 809, der Christen aller protestantischen
Kirchen vertraten, sprachen ihr Ja. Eine Woge des Beifalls
rauschte auf, als das Ergebnis verkiindet wurde.

Der Weltrat der Kirchen unterscheidet sich von allen andern
bisherigen 6kumenischen Verbindungen institutionell da-
rin, daB er de jure und de facto ein Rat von Kirchen ist, die
nun selber die Verantwortung fiir die Einigung auf sich ge-
nommen haben. 145 Kitchen verbanden sich hier zum ersten-
mal zu einem sichtbaren Band und zu einer gemeinsamen Ver-

" fassung, deren dogmatisches Grundbekenntnis oder theo-

logische Priambel lautet: «Anerkennung unseres Herrn Jesus
Christus als Gott und Etl6ser». Im Weltkirchenrat hat sich
selber die Uberzeugung durchgesetzt, da eine Einigung nicht
durch einen KompromiB kommen kann, wenn auch in man-
chen Mitgliedskirchen immer noch diese Tendenzen bestehen,
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und die christologische Basis noch viele Auslegungsmoglich-
keiten offen 1a8t. Man sucht heute eine Einheit in der Waht-
heit. Im Bericht der 1. Sektion von Amsterdam hei3t es: «Es
gibt keinen Fortschritt in der Einheit, wenn es nicht Einheit
in Wahrheit und Heiligkeit ist». Amsterdam selber brachte
keinen wesentlichen Fortschritt in dieser Einheit. Aber «man
ging auseinander mit dem festen Willen, beieinander zu blei-
ben, weil unser Hetr uns nicht erlaubt, dal wir uns trennen».
Inzwischen haben sich 171 Kirchen dem Okumenischen Rat
angeschlossen.

Rom

Rom war in Amsterdam wiederum nicht zugegen. Am 5.
Juni 1948 war ein Monitum (Mahnung) des HI. Offiziums ez-
schienen, das Kanon 1325 § 3 in Erinnerung rief: «Es sollen
die Katholiken keine Streitgespriche und Zusammenkiinfte
mit Andersgliubigen, namentlich 6ffentlicher Art, halten, auBBer
mit Erlaubnis des Hl. Stuhles oder, in dringenden Fillen, des
Ortsbischofs». Diese Vorschrift gelte besonders, so wurde
ausgefhrt, fir «6kumenische Konferenzen».1! Rom gab fir
Amsterdam diese Erlaubnis nicht.!2

Das Monitum, das in herbér kanonistischer Form abgefat
ist, loste in 6kumenischen Kreisen groBe Verstimmung aus.
Man las daraus nur negative Opposition. Viele gingen so weit,
in dem Monitum eine vollige Absage an alle christlichen Eini-
gungsbestrebungen und interkonfessionellen Aussprachen zu
sehen. Die katholische Kirche ziehe sich damit in ihre Burg
zuriick und zeige allen Andersglaubigen die kalte Schulter.
Aber auch bei manchen 6kumenisch eingestellten Katholiken
war ein gewisses Unbehagen anzutreffen.

Es’war jedoch nicht Roms letztes Wort. Gut ein Jahr nach

" der Amsterdamer Weltkirchenkonferenz richtete das HI. Of-

fizium am zo. Dezember 1949 eine Instruktion « Ecclesia catho-

lica» uber die dkumenische Bewegung an die Bischofe in aller

Welt.1® (Unter « Okumenischer Bewegung » meint die Instruc-

tio ganz allgemein die Bestrebungen um kirchliche Einheit.)

Man hat katholischerseits diese Instruktion als «groBe Charta

" dkumenischen Handelns » fiir die rdmisch-katholischen Christen
bezeichnet (P. Boyer).

Zum erstenmal ohne Zweifel gibt in dieser Instructio der offizielle
Katholizismus das Urteil ab, daB sich die Mentalitit soweit entwickelt hat,
daB die Kirche die von ihr seit dem 16. Jahrhundert betont defensive
Position gegeniiber den Religionsgemeinschaften der Reformationszeit
aufgeben kann. Zum erstenmal -fafit die katholische Kirche positiv ins
Auge, was sie gemeinsam mit den Kirchen, die sie als hiretisch und schis-
matisch betrachtet, untetnehmen kann. Gewil}, diese Entspannung ge-
schieht noch mit Reserve. Nochmals wamt die Instructio vor der Gefahr
des Indifferentismus und vor der Erweichung dés Dogmas. Aber nach den
negativen Grenzzichungen werden die positiven Méglichkeiten der Zu-
sammenarbeit weitergesteckt als frither. Neu ist vor allem, daB Rom dem
Ortsbischof die Vollmacht erteilt, Zusammenkiinfte zwischen Katho-
liken und Nichtkatholiken zum Gesprich iiber das Problem der Glau-
benseinigung auf seinem eigenen Territorium zu erlauben. Diese Rege-
lung war sicher ein Fortschritt. Sie war auch klug. Die an der unmittel-
baten Front Stehenden haben meistens ein situationsgerechteres Utrteil
dariiber, was nach Lage der Dinge und der Personen mdglich, tunlich
oder unratsam ist. Was z. B. einem Stidldnder, der den Protestanten sozu-
sagen nur vom Hérensagen oder durch Sekten kennt, vielleicht ungeheuer-
lich votkommt, ist fiir einen Diasporakatholiken das Selbstverstindlichste.
Den Bischofen wird sogar aufgetragen, tiichtige Theologen fiir solche
Begegnungen zu bestimmen. Im Apostolat soll die Sache der Wieder-
vereinigung aller Christen mehr und mehr ein wichtiger Teil der ganzen
Seelsorge werden. Bei den Zusammenkiinften wird das gemeinsame
Beten des Vaterunsers und anderer kirchlich approbierter Gebete er-
laubt.1

Diese Instructio von 1949 ist bis heute das letzte offizielle
Wort Roms zur 6kumenischen Frage geblieben.

Die amtliche Haltung Roms gegeniiber dem Weltkirchenrat
war auch nach 1950 gekennzeichnet durch «reservierte Di-
stanz».1® Umgekehtt hat auch der Weltkirchenrat seit Amster-
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dam gegeniiber dem Vatikan oder einer andern r&misch-katho-
lischen Autoritit keine offiziellen Kontaktversuche mehr un-
ternommen.

Unter katholischen Theologen entstand zunichst die prin-
zipielle Frage: Konnte Rom prinzipiell, das hei3t von seinem
dogmatischen Standpunkt aus, dem Weltkirchenrat iiberhaupt
beitreten oder ist eine Mitgliedschaft mit seinem Glauben un-
vereinbar? Wir horten das «Non possumus» (wir konnen
nicht) in dem Weltrundschreiben «Mortalium animos». Da
war zu lesen: «Bei dieser Lage der Dinge kann offenbar weder
der Hl. Stuhl irgendwie an den ékumenischen Tagungen teil-
nehmen, noch diitfen die Gliubigen derartigen Versuchen
Stimme oder Hilfe verleihen ».1® Unterdessen hat aber der Welt-
kirchenrat klarere Konturen angenommen und ist nicht mehr
das, was er in Stockholm oder Lausanne war, Die Wahrheits-
frage steht heute eindeutig iiber der Einheitsfrage. Bedeutsam
wurde vor allem die «Toronto- Erklirang», die der Zentralaus-
schufl des Weltrates der Kirchen auf seiner Tagung in Toronto
im Juli 1950 entgegennahm. Im Toronto-Dokument, das zum
Thema «Die Kirche, die Kirchen und der Weltkirchenrat»
Stellung nimmt, wird mit aller Deutlichkeit erklirt, was der
Weltkirchenrat nicht ist und was er ist. Es sei nur das Wich-
tigste genannt:

Der Weltrat der Kirchen ist keine Superkirche,
keine Uberkirche oder Weltkirche.

Der Weltrat der Kirchen behauptet nicht von sich,
daB er schon die Una Sancta, die Eine Kirche derBibel
und der alten Glaubensbekenntnisse, sei.

Der Weltrat der Kirchen sagt nicht, dafl die Einheit
der Kirche in der unsichtbaren Kirche besteht.

Der Weltrat der Kirchen identifiziert sich mit keiner
bestimmten Theorie iiber die kirchliche Einheit. Seine
Aufgabe ist nur, die Kirchen miteinander in Kontakt
zu bringen und das Gesprich tiber die kirchliche Ein-
heit zu fordern.

Die Mitgliedschaft zum Weltkirchenrat verpflichtet
keine Kirche, ihre eigene Auffassung von der Kirche
zu 4ndern oder zu relativieren. Eine Mitgliedskirche
ist daher nicht verpflichtet, ein anderes Mitglied des
Rates alsKirche imwahren und vollen Sinn des Wortes
anzuerkennen. Mit der Mitgliedschaft im Weltkirchen-
rat ist es daher vereinbar, daB sich eine Kirche exklu-
siv als die eine und einzige wahre Kirche Christi be-
trachtet, wie es zum Beispiel die Orthodoxe Kitche
tut. '

Diese Grundsatzerklirung, die zunichst im Blick auf die
spannungsvolle Lage zwischen der Orthodoxen Kirche und
den protestantischen Gemeinschaften innerhalb des Weltkir-
chenrates abgegeben wutde, ist bedeutungsvoll auch fir die
Beantwortung der prinzipiellen Frage einer katholischen Teil-
nahme am Weltkirchenrat. Um die Antwort gleich vorweg-
zunehmen: Nach der Erklirung von Toronto scheint prin-
zipiell kein Hindernis mehr fiir eine Teilnahme Roms zu
bestehen. Wenn nimlich der Okumenische Rat der Kitrchen
erklirt, der Rat prijudiziere keine bestimmte Lehre iiber die
Kirche, wenn er den Weg des Kompromisses nicht beschreiten
will, wean er die Wahrheitsfrage iiber die Frage der Einigung
stellt, wenn keine Kirche ihre Glaubensiiberzeugung zu relati-
vieten braucht, wenn der Rat selber nicht schon die eine Kir-
che Christi darzustellen vorgibt, dann sind die Haupthindernisse
fiir eine Teilnahme Roms aus dem Weg gerdumt. Rom wiirde
sich dogmatisch nichts vergeben, wenn es sich an den Tisch
eines so formulierten Rates setzte.l?

Anders muB vielleicht die andere Frage beantwortet werden:
Ist eine Teilnahme Roms am Weltkirchenrat tunlich und
klug? Es ist dies die taktische Frage.



Zuallererst ist wohl zu bedenken: Rom stellt eine weltweite
Gemeinschaft dat. Es zihlt in seinen Reihen Linder und V&l-
ker, die den Protestantismus kaum kennen oder ihn nur in det
Form des Sektenwesens erfahren haben. Ein so groBer, viel-
gestalteter Organismus wie es die katholische Weltkitche ist,
wird darum ungern einen Schritt tun, der von vielen Gliubigen
mifverstanden werden kénnte.

Rom liebt das Klar-Umschriebene. Es .ist eifersiichtig auf
sein Dogma bedacht, das die apostolische Wahrheit unver-
filscht und ungekiirzt bewahren soll. Es empfindet gleichsam
ein Unbehagen vor einer Bewegung, die immer noch wenig
umrissen ist, deten einziges Fundament, die Anerkennung der
Gottheit Christi, noch sehr verschiedene Auslegungen erfihrt.
Ein Beitritt Roms kénate gerade von den schlichten Gliubigen
als ein Kompromill oder ein Zugestindnis in der Lehre ge-
deutet werden. Aus diesen Griinden mufl ein Beitritt Roms
praktisch als seht unwahtscheinlich erscheinen, so seht sich
Rom an den Stréomungen und Bestrebungen innerhalb des
Weltkirchenrates stets hochst interessiert zeigt. Der Pionier
der Okumenischen Bewegung, Chatles Neill, schrieb vor zwei
Jahren in einem Rechenschaftsbeticht: «Ein Anglikaner kann
nur mit Uberraschung feststellen, wie genau und unmittelbar
informierte katholische Kreise jede Entwicklung in der Oku-
menischen Bewegung verfolgen. Manchmal scheint es, als sei
Rom iiber bestimmte Vorginge besser informiert als Genf. »8

Das kommende Konzil

Eine neue hoffnungsvolle Wendung im Skumenischen Ge-
sprich scheint sich unter Papst Johannes XXIII. abzuzeich-
nen. Seit dem Tag der Krénung lieB der Papst wiederholt
durchblicken, daf} die Einigung der Christenheit ihm ein Her-
zensanliegen ist. Am 25. Januar 1959, dem Fest der Bekehrung
Pauli und Schlufitag der Weltgebetsoktav fiir die Wiederver-
einigung der Christen, erdffnete Johannes XXIIL. im Kloster
von San Paolo vor dem Heiligen Kollegium (17 Kardinile
waren anwesend) seinen alle Welt iiberraschenden, offenbar
in spontaner Initiative gefaBten EntschluB3, ein Okumenisches
Konzil nach Rom einzuberufen, «das nicht nur der Auferbau-
ung des Christenvolkes dienen soll, sondetn auch eine Ein-
ladung sein will an die von Rom getrennten Gemeinschaften,
um nach der von so vielen ersehnten Einheit zu suchen ».1? Die
kurze Verlautbarung Roms hat unter den getrennten Christen
bereits ein statkes Echo ausgelost. Sie hat vielfach offene Her-
zen gefunden und freudige Hoffnungen geweckt. Nachdem
die Instructio «Ecclesia catholica» von 1949 wenigstens

«das Eis gebrochen hatte» im Gesprich zwischen Katholiken

und Nichtkatholiken, wie der angesehene lutherische Bischof
von Oslo, Eivind Berggrav, einmal sagte, so scheinen die Worte
Johannes XXIII, ein frithlingshaftes «Tauwetter» einzuleiten,

Rom und die getrennte Christenheit sind sich der ungeheu-
ren Schwierigkeiten des Weges wohl bewuBt. Sie diirften sich
kaum jenen iiberschwinglichen Hoffnungen hingeben, die die
Einheit schon am Horizont aufleuchten sehen. Zunichst
muB der erste Schritt getan werden, um iiberhaupt miteinander
ins Gesprich zu kommen und mégliche Wege zu besprechen.
In welcher Form dies durch das Konzil geschehen soll, ob
durch direkte Einladung zum Konzil, ob dutch Bildung von
Kommissionen zur Kontaktnahme, ob dutch blofie interne
Stellungnahme des Konzils zu den heutigen Problemen .der
kirchlichen Einigung, das ist Theologen und Kanonisten noch
vollig ungewiB. Vielleicht diirfte es nicht einmal an der héch-
sten Spitze in Rom entschieden sein. Nach dem allgemeinen,
seit dem 3, Okumenischen Konzil in Ephesus 431 stets wieder-
holten Grundsatz: «Consilia episcoporum esse», das heift
die Konzilien sind Sache der Bischofe, kann eine allgemeine
Einladung nur an Bischofe (und kirchliche Obere mit quasi-
bischéflicher Gewalt) ergehen. Deswegen etfolgte beim letz-
ten Vatikanischen Konzil 186970 wohl eine Einladung an die
orientalischen Kirchen, die Bischéfe mit giiltiger apostolischer
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Sukzession haben, wihrend die Protestanten von der Berufung
des Konzils nur in Kenntnis gesetzt wurden. Eigentliche Stim-
me auf dem Konzil kann nur jener haben, der in Gemeinschaft
mit dem Bischof von Rom steht. ]edoch ist es wohl méglich,
dafl zum Beispiel an die Protestanten die Einladung ergeht,
Beobachter ans Konzil zu senden, die den Konzilsverhand-
lungen folgen konnen, mit denen aber zugleich in Spezial-
komrmssnoncn iiber Fragen der Einigung der Christen getagt
wird.

Wic das Gesprich auch gefithrt werden soll, ob auf dem
Konzil, ob ganz auBBethalb des Konzils, die ersten Andeutungen
Roms erwecken den Anschein: man will eine so weite Formel
wihlen, daB sie den getrennten Christen guten Willens eine
Kontaktnahme méglich macht, ohne auch nur etwas von ihrer
Glaubensiiberzengung preisgében zu miissen. Rom witd keine -
Bedingungen stellen, wird sich aber auch keine Bedingungen,
die wider sein iibetkommenes Dogma stiinden, stellen lassen.

Die Initiative Roms, auf eine ihm konformere Art mit den’
getrennten Kirchen ins Finvernehmen zu kommen, diirfte
den Schluf} nahelegen, daB Rom nicht gedenkt, selber dem
Ockumenischen Rat der Kirchen» beizutreten, wenn auch die
Kontaktnahme mit den getrenaten Kirchen wohl iiber diesen
Rat gehen diirfte, zumal mit den Kirchen des «evangelischen
Typus». Rom wird den Weltkirchenrat intakt lassen, da ihm
vorliufig wichtige Aufgaben innerhalb der getrennten Christen-
heit zukommen. Ob dieser Rat, det nur «Insttument» det
Einigung sein will, «einmal einem GroBeren, Umfassenderen,
Reineren Platz macht» (Vogelsanger), liegt in den Hinden
Gottes. A. Ebneter

ANMERKUNGEN

1 Dynamis, 1922, S. 16.

2 Siehe Stephen Chatles.Neill, « Der Beitrag der europiischen Kirchen zur
Okumene», in: «Dokumente» 13 (1957), 268 ff.

3 Die protestantischen Kirchen Deutschlands, Finnlands und Hollands
waren offiziell nicht vertreten. Deutschland jedoch wat trotz det amt-
lichen Absage auf dem Weg tber den deutschen Zweig des «Welt-
bundes fiir Friedensatbeit der Kirche» mit 41 Delegierten anwesend.

4 Acta Apostolicae Sedis (= AAS) 11 (1919) 309. Das erste Dekret iiber
Glaubensgespriche iiberhaupt wurde im 13. Jhdt. von Alexander IV,
erlassen, Es verbot jedem Laien, offentlich oder privat iiber den
katholischen Glauben zu disputieren. Man mufl bedenken, dafB3 die da-
malige Bildung sozusagen ganz beim Klerus lag. Am 8. Mirz 1625 be-
stimmte die S. Congr. de Propaganda fide, daBl nur die héchste Autori-
tit fortan ffentliche Glaubensgespriche erlauben diirfe, Cf. «Nouvelle
Revue Théologique» 1949, S. 524; 1950, S. 643.

5 AAS 19 (1927) 278.

¢ Pusey war Professor in Oxford und lange Zeit Anhinger der Oxford-
bewegung. Er ist ein hervortagender Anglikaner und Verteidiger der
Branch-(Zweig)theorie.

7 AAS 11 (1919) 310 ff.

& Diese Branchtheorie ist in der anglikanischen Kitche immer noch le-
bendig. Siehe die Artikelserie in der engl. «Times» 1949: «Catholicism
to-day».

9 AAS 20 (1928) 1-16.

“1¢ Die Kirche in Gottes Heilsplan, I, 204; 199.

1t AAS 40 (1948) 257.

12 Nur cin kath. Priester als Korrespondent der Presse und einige Joutna-
listen nahmen daran teil.

18 AAS 42 (1950) 142 ff.

14 Noch 1948 hatte ein kath. englischer Bischof in einem offentlichen
Artikel Bedenken gegen das gemeinsame Beten des Vaterunsers ge-
duBert.

15 An der Weltkirchenkonferenz in Evanston 1954 waren wiederum keine
rémischen Vertreter. Nur in den Kommissionen fiir «Glaube und
Kirchenverfassung» in Lund (1952) und in Qbetlin (1958) nahmen’
katholische Beobachter teil.

18 AAS 20 (1928) 11.

17 Bs scheint uns iberfordert zu sein, wenn z. B, J. P. Michael in seinem
sehr empfehlenswerten Biichlein «Christen suchen Eine Kirche» noch
auf der letzten Seite gleichsam als Endurteil kategorisch erklirt: «Die
romisch-katholische Kirche kann zwar die Bestrebungen der getrennten
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Christen zur Wiedervereinigung mit ihren Gebeten begleiten, sie kann
aber nicht dem Weltrat beitreten, solange sie nicht als die von Christus
gestiftete Eine, wahre Kirche erkannt wirdy (S. 160). Wenn der Oku-
menische Rat zu diesem Punkt gekommen ist, dann braucht es kaum
mehr den Beitritt der katholischen Kirche. Dann wire nach katholischer

Die Fraﬁ
in der Gesellschaft von heute

Vorbemerkung der Redaktion: Die «Orientierung» hat weder zur Frage
des schweizerischen Frauenstimmrechtes selbst noch zu den Kommen-
taren, die zum Abstimmungsergebnis ergangen sind, Stellung bezogen.
Hierin kam zum Ausdruck, daB3 es sich nach unserer Meinung bei dieser
Frage in erster Linie um eine staatspolitische, nicht aber um eine weltan-
schauliche Grundsatzfrage gehandelt hat. Sollte nicht die Grenze ver-
wischt oder unzulissigen Ausdeutungen Vorschub geleistet werden,
schien ein solches — qualifiziertes — Schweigen geboten. Nunmehr dirfte
jedoch ein hinweisendes Wort mithelfen, in einer schwietigen, weil tief-
greifenden und weitreichenden Frage, die auf dem Abstimmungsweg
weder beantwortet wurde noch beantwortbar ist, den Weg zu finden.

Was immer die Griinde sind: die Frau hat, wenn nicht iht
Selbstverstindnis so doch ihre Selbstverstindlichkeit verloren.
Sich selbst zur Frage, ist sie unserer Zeit zum Fragezeichen,
aber gerade 5o noch einmal zum Zeichen geworden.! Darum
muB denn auch in besonderer Weise die Frage nach der Frau
von heute ausgehen von jenem Zeichen, das die Frau vor jeder
Frage und Kulturentwicklung immer schon ist, und das sie
deshalb auch auf keiner Kulturstufe und in keiner Gesellschaft
je ganz vergessen kann. Was aber ist dieses Bild der urspriing-
lichen und zeitlosen Frau??

DAS BILD DER FRAU

Die einst so hellen Farben des Frauenbildes scheinen heute
dunkel aus dunklem Hintergrund. Aber vielleicht sind die
Farben weniger verblaBt denn tberdeckt von der dicken
Schicht jenes Staubes, der, aus ungezihlten Frauenbiichern®
in die Luft der 6ffentlichen Meinung gewirbelt, sich endlich
auf dem Bild niedergeschlagen hat. Oder ist es nicht vielfach
Staub, was man aus den Mythen und Mirchen alter Vélker
und Religionen?, den seltsamen Briuchen fremder Rassen
und Stimme3, den traurigen Triumen zerriitteter Menschen
und den peinlichen Krankheitsgeschichten aus psychoanaly-
tischen Sprechstuben zusammengetragen hat: Staub — umso
* mehr, als sich manche Forscher mit einer bedenklich unheim-
lichen Vorliebe aufs Staubsaugen spezialisierten ...

Je eifriger man mit diesem Kaleidoskop aus Ethnologie,
Soziologie, Religionsgeschichte, Psychoanalytik sich ein viel-
faltig wechselndes Bild der vielfiltig wechselnden Frau zu-
sammenschiittelt, desto schmerzlicher vermi3t man ein um-
fassendes Gesamtbild der Frau aus der Sicht der Philosophie
und der Theologie als Wissenschaft. Gewif hat die Theologie
die biblischen Aussagen iiber die Frau gesammelt, verglichen

und immer wieder gedeutet. Aber es ist ithr noch nicht gelun- .

gen, diese Deutungen systematisch durchzudenken. Und doch
wiire dies wichtig — nicht allein fiir eine christliche Lehre vom
Menschen, sondern fur die Heilsgeschichte iberhaupt. Denn
liegt nicht der letzte Sinn auch der Geschlechtlichkeit im
Heilsgeschichtlichen; und steht nicht gerade hier die Frau
als grofles Zeichen?

Das Leitbild der Theologie

Tmmerhin: absehend von Einzelheiten, gibt uns die Theo-
logie doch ein groBes Leitbild der Frau an die Hand. So wie
Gott alles, zumal den Menschen, auf Christus hin und um
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Auffassung die Una Sancta gefunden. Bis dahin ist aber noch ein
unabsehbarer Weg. Zuvor jedoch miissen die Kirchen tiberhaupt ins
Gesprich kommen, sollen sie einander nicht ewig fremd bleiben!

1% Charles Neill, « Dokumente» 1949, S. 274.

18 «Osservatore Romano», 26./27. Januar 1959.

Christi willen geschaffen hat, so nicht weniger den Menschen
gerade als Mann und Frau. Was aber bedeutet dieses Mann-
und Frausein im Blick auf Christus, wenn nicht dies: DaB3 die
Gnadengemeinschaft zwischen Gott und der Menschheit, so -
wie sie von Gott als Einheit zwischen Christus und Kirche
gewollt ist, bereits in der naturhaften Gemeinschaft von Mann
und Frau ihr natiirliches Vorzeichen habe: ein Vor-zeichen -
bestimmt, durch Christus im Sakrament der Ehe zum Gnaden-
zeichen dieser Einheit zwischen Christus und Kifche etho-
ben zu werden und damit zu jenem «groBen Geheimnis»,
das noch einmal Vor-zeichen und zugleich Spender des innet-
gottlich-dreifaltigen Lebens ist.5 Darum hat denn auch die
Frau, die als Mutter Trigerin des natiirlichen Lebens ist, auch
eine besondere Nihe zum iibernatiirlichen Leben, jenem Le-
ben, das Maria einst in die Welt getragen hat und das, durch
die Muttet-Kirche fortlebend, in den Herzen der Glaublgen
immer neu geboren wird.

So zeigt uns dieses Leitbild der Theologie: das Mana- und .
Frausein soll die besondere Einheit der Menschen ermoglichen,
wobei der Frau in besonderem MaBe das Leben, zumal das
menschliche, anvertraut ist. Die philosophische Geschlechtet-
psychologie bestitigt dieses Bild und zeichnet es in seinen
Einzelziigen nach.

Das Gesamtbild der Philosophie

Zwei Grunderkenntnisse der heutigen Geschlechteranthro-
pologie helfen uns, das Wesen der Frau zu verstehen. Einmal
der Gedanke: Mann und Frau stehen zwar in der gleichen,
doch nicht gleich in der Welt (a). Sodann die Einsicht: Mann
und Frau begegnen sich nicht nur in der Welt, sich in dieser
Weltbegegnung zu erginzen (c); auch in. jedem Menschen
trifft sich Minnliches und Frauliches und will zu einem aus-
geglichenen Gesamtbild erginzt sein (b).

a) Mann und Frau in der Welt?

Die Grundstruktur des Mann- und Frauseins liegt darin,
daB der Mann in Leibgestalt und -bewegung, in verstandes-
und willensmiBiger Geistigkeit wie im ganzen Tun als Ar-
beiter — homo faber — auf die Welt der Sachen ausgerichtet
ist, wihrend die Frau in all diesen Eigenschaften sich als die
Sorgende - curatrix — erweist und damit als die, die auf die
Welt des Mensch(lich)en hingeordnet etscheint. Auf
Grund dieser geschlechtsverschiedenen Hinordnung geht eine
eigentiimliche, geschlechtsgeprigte, weder vertausch- noch
umkehrbare Bewegung durch unsere Welt, in der sich Mann
und Frau begegnen.

In seiner Welt der Sachen findet sich der Mann als der vor, der von
aulflen angestoflen witd. Um nicht erdriickt zu werden, muB er als homo
faber die stoBenden Sachen greifen, begreifen, angreifen. Doch Begriff
und Zugriff lassen ihn leer. Denn die Sachen lassen ihn allein. Er ist der
Einsame, dem das Weh des Einsamen gilt. Seinet Einsamkeit nicht zu er-
liegen, wird der Mann zum Suchenden, der durch alle Sachen hindurch
sucht, was nicht nur seinem Angriff entgegen-, sondern ihm selbst gegen-
{iberstiinde. So erkennt sich der Mann grundlegend als den, der (noch)
leer ist, dem (noch) ein Gegeniiber fehlt, det (erst noch) suchen muBl -
und der so gerade (noch) nicht weil}, wer er eigentlich ist.

Als Suchender jedoch st&Bt der Mann auf die Frau, deren Welt die
Person ist und die darum sein Gegeniiber sein kann. Anders als der Mann
findet sich deshalb dieFrau nicht als AngestoBene, sondetn als die Gesuchte
vor: als die, die einer Leere Erfiillung, einer Frage Antwort, einem Suchen
Heimat zu sein vermag, Wihrend der Mann sich vom Grund her als der



etfihrt, dem ein Gegeniiber (noch) fehlt, etfihrt sich die Frau von An-
fang an als die, die dieses Gegeniiber ist. So ist das Grunderlebnis beim
Mann der Mangel, bei der Frau die Fiille. Und wihrend beim Mann das
Fehlen zu Frage und Suchen dringt, weil} die Frau als die, die das Ge-
suchte immer schon ist, auch immer schon vor Frage und Dringen, was
sie selber ist. So ist ihr minnliches Frage-Denken und dringendes Tun
wesensfremd — nicht aus Mangel, sondern weil sie es in ihrer Wertfiille
nicht braucht. i

Der erlebte Wert des Gesuchtseins aber weckt in der Frau die Sorge.
Sie, die ein fragendes Suchen auf sie gerichtet erfihrt, nimmt dieses Su-
chen — schon darin ein erstes Mal Mutter — in sich hinein und erfiillt es,
indem sie sich selber dem Mann zuriickschenkt: sie liebt. Damit jedoch
kommt das Suchen des Mannes als endlich erfiilltes zum Mann zuriick;
und er, der als Unerfiillter aus sich heraus auf die Suche muBte, findet erst-
mals sich selber. Denn jetzt weill der Mann, wer er ist: jener, der ein
Gegeniiber hat, weil seinet suchenden Frage eine Liebe Antwort ist. Und
jetze kann er, der als Unerfiillter zunichst nur suchen konnte als nunmehr
sich geliebt Wissender selber auch lieben.

Diese innere Struktur des Mann- und Frauseins it uns
auch das verstehen, was man immer wieder als Geschlechts-
eigentiimlichkeiten bezeichnet: beim Mann Aktivitit
(Spontaneitit) mit dem Vorherrschen des Verstandes gegen-
itber dem Gemiithaften, aber auch jene Gespaltenheit zwischen
Sein und Tun, und beim Tun zwischen Denken und Lieben;
bei der Frau Rezeptivitit mit dem Uberwiegen des Affektiven
und der tieferen Einheit zwischen natuthaftemn Sein und per-
sonhaftem Tun in Denken und Wollen.

Als Suchender erfihrt sich der Mann in seinem fragenden Erkennen
aktiv, eben als det, det Ausschau hilt nach einem Gegeniiber. Als jener, der
erst als Antwort auf Liebe, das heifit als Geliebter liebt, weil3 er sich in
seiner Liebe passiv. Als jener, der erst durch sein suchendes Tun die
innere Leere ausfiillen kann und erst iiber die Frau zu sich selber kommt,
ist er auch der Gespaltene. Denn zwischen seiner Leere und Erfiillung und
zwischen seinem suchenden Erkennen und seiner antwortenden Liebe
steht ein anderer: die Frau.

Als Gesuchte erfihrt sich die Frau im Erkennen passiv. Siec muf ja
selber nicht erst suchen; weil} sic doch schon, wer sie ist. In ihrer licbenden
Hingabe, wo sie das Suchen — rezeptiv — in sich hineinnimmt, weil} sie
sich aktiv: eben als die, der das Gesuchtsein geniigt, um lieben zu kénnen,
und die dazu nicht erst des Geliebtseins bedarf. SchlieBllich ist das etfah-
rene Gesuchtsein bei ihr der Grund sowohl der Selbsterkenntnis wie
ihrer Liebe. Darum wohnen bei ihr Erkennen und Lieben beieinander
und wurzeln tiefer in ihrer Mitte. So ist sie die Ganzheitliche, die von der
- eigenen Mitte her lebt.

Dergestalt erginzen sich Mann und Frau in einer nicht ver-
tauschbaren Bewegung: der Mann lebt von der Frau her zu
sich selber hin, die Frau von ihrer eigenen Mitte het zum Mann
hiniiber. Derart aufeinander hingeordnet, sind sie einander
‘nicht wesensfremd. Warum? Weil das Wesen des Mannes
selbst schon Frauliches enthilt, wihrend im Bild der Frau
auch minnliche Wesensziige eingezeichnet sind.

b) Mann und Frau im Menschen®

Wie C. G. Jung gezeigt hat, enthilt die Seele des Mannes
auch ihr weibliches Gegenbild (anima), die Seele der Frau
ihr minnliches (animus). Freilich, indem jedes der Geschlech-
ter sich zunichst seinen geschlechtseigenen Sonderaufgaben
zuwenden muB, gleitet das Gegenbild zunehmend ins Un-
bewuBte. Dort aber weckt es die Sehnsucht.

Nach seiner Ganzheit verlangend, vor lauter «Arbeit» je-
doch seine eigene Anima vergessend, schaut der Mann nach
seiner «bessern Hilfte» aus, um schlieBlich seine verdringte
Anima in seiner Frau zu entdecken. So wird.ihm durch die
Frau sein eigenes Frauliches allmihlich bewuBt. Derart hilft
ihm die Frau, ein ganzer — integrietter — Mensch zu werden.
Solche personale Selbstwerdung ist bei Mann und Frau eine
Lebensaufgabe,

Einer Aufgabe jedoch kann man sich entzichen. — Dann verdringt det
Mann weiterhin seine Anima, um den Haus- oder Volkertyrannen zu
spielen, verfillt aber mehr und mehr seiner Anima-Projektion und bald

auch jenem Weibchen, das diese gewiinschte Anima zu spielen bereit ist.
Sind nicht die beiden Minner, die glaubten «Fithrer» spielen zu diirfen,
je Arm in Arm mit einer Filmschauspielerin gestorben?

Die Frau aber kann, ihren Animus verdringend, eben dieses Weib-
chen spielen, um dann in ihrer Animus-Projektion eines Tages irgénd-
einem Fiihrer zu vetfallen. Wie oft findet man auf dem Antlitz der Franen
von heute das Bild einer Diva — oder die harten Ziige eines Arbeitefs?

Denn man kann dic Aufgabe auch falsch 16sen. — Man witd sich seiner
Gegengeschlechtlichkeit zwar bewufit; aber man will nun das Gegen-
geschlecht an Stelle oder doch auf Kosten des Eigengeschlechtes leben.
Licgt nicht hier eine Gefahr jener Franenbewegung, die der «gleichbetech-
tigten» Frau einzuhdmmern sucht, sie sei doch Manns genug, endlich
selbst ihren Mann zu stellen? Wire es nicht wichtiger, sie wire Manas
genug, trotz allem Frau zu.bleiben? Ja, die harten Gesichter...

In Wahrheit liegt der Sinn des Gegengeschlechtes gerade
nicht im «Gegen», sondern im «Geschlecht»: es soll von
innen her das Geschlecht erginzen, damit der Mensch als
ganzer dem andern Geschlecht begegnen kann und nicht
selber homunkulushaft und schizophren sein Gegengeschlecht
vor weiter Offentlichkeit zu produzieren braucht.

Die Anima soll, bewufit geworden, dem Mann helfen, nun
wirklich Mann zu sein: fortiter in re — suaviter in modo. Und
der Animus ist der Frau nur richtig bewulB}t, wenn sie als
mulier fortis zu ihrer Fraulichkeit steht — vor sich selber wie
vor der Welt. Darum erwecken wahrhaft grofle Minner und
Frauen gerade nicht den Eindruck einseitiger Geschlechtlich-
keit, sondern reifen und reichen Menschentums. Ist nicht jener
«Soldat» Ignatius «der minnlichsten Minner ciner gewesen,
weil er auch der fraulichste war»? Jedenfalls' kommt es nur
zu echter Erginzung der Geschlechter in dér Welt, wenn Mann
und Frau sich bemiiht haben, zuvor in sich selbst das Ge-
schiechtliche durch das Gegengeschlechtliche zu erginzen.

¢) Mann und Frau in ergingter Welt

Stehen dergestalt Mann und Frau zwar in der gleichen, doch
nicht gleich in der Welt, so ist ihnen auch die gleiche Welt,
nicht aber in gleicher Weise zut kulturellen Entfaltung und
zur Schaffung der Friedensordnung anvertraut.10

Fiir die kulturelle Entfaltung ist Welt zunichst Natur
und Naturgewalt. So ist sie des Mannes Daseinsraum. In sie
hinein investiert er das Kapital seiner Arbeit und bringt sie
unter seine Gewalt. Gewalt gestaltet aber bloB die Oberfliche
um. Minnliche Welt ist noch Fremde. Als minnliche Fremde
wird sie Welt der Frau. ‘Das duBerlich Umgestaltete nimmt
die Frau in sich hinein und gestaltet es in Sorge und Sorgfalt
von innen her aus. Die vom Mann blof ergriffene und be-
griffene Welt wird verstanden: sie wird menschlich, wohnlich
und Heimstatt. So bedatf es der Arbeit des Mannes als phy-
sischer Umgestaltung und der Sorge der Frau als menschlicher -
Ausgestaltung und minnlicher Dingbeziige und fraulicher
Menschbezogenheit, um die Welt des Menschen zu gestalten.

Diese Welt des Menschen braucht den Frieden. Friedens-
ordnung zu schaffen, ist Sinn des Rechts. Auch fiir die Schép-
fung der Rechtsordnung sind Mann und Frau verschiedene
Aufgaben anvertraut.

Fiir die Rechtsordnung ist der Mann dicht nur homo faber, sondern
auch «zoon polemikon». Denn das Ringen mit der Sache in der Arbeit
hat etwas vom Kampf an sich, zundchst mit der Sache, gegebenenfalls
um die Sache, wenn ein Gegner sie streitig macht. Den Kampf mit det
Sache nicht zum Streit um die Sache werden zu lassen, ist Aufgabe des
Rechts. Deshalb legt es in den Gesetzen Kampfregeln fest.

Insofern ist Recht als Festlegen det Kampfregeln naturhaft Sache des
Mannes. Denn es,geht dabei grundlegend um seine Welt. Deshalb kristal-
lisieren sich beim Mann alle Schwierigkeiten um die eine, daf3 er Recht
behalten muB. Nicht allein um seinetwegen, sondern ebensosehr fiir die
Frau, die ihn nicht als Mann achten kann, wenn er ihr zu weit entgegen- -
kommt das heiBt mit seiner Sachwelt nicht selber fertig wird. Hier weif3
sich die Frau weniger zustindig. Denn sie fiihlt sich auBerstande, den
Sonderfall in seiner komplizierten Konkretion mit der Formel eines iiber-
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greifenden Gesetzes zu erfassen und auf dem reglementierenden Verfahren
zu etledigen.

Gesetze aber sind abstrakt und einseitig vor des Lebens vielseitiger
Fiille. Einseitiges Recht in vielfiltigem Leben wiirde Untecht. Deshalb
muB das Recht noch konkretisiert werden. Als konkretisierendes Ausfiih-
ren ist das Recht auch Aufgabe der Frau. Denn ihr gelingt, das absfrakte
Wahre in die personale Konkretisierung zu bringen. Als Anwalt des So-
wobhl-als-auch, als Fiirsprech von Mall und Mitte wird sie zum Rechtsan-
walt des heilen Ganzen wie des besonderen Falles. Als Anwalt des Le-
bens hat sie nicht nur Recht, sondern auch Pflicht, in seinem Namen For-
derungen zu erheben. Auch die Frau hat darum ihre rechtliche Funktion,
doch nicht im Sinne abstrakter Normierung, sondern des konkreten
Rechtsvollzags. Als Lebensnidhere hat sie Fihigkeit und Aufgabe, das
Recht so gestalten und ausfihten zu helfen, daB das Recht ins Leben, das
Leben ins Recht eingefiihrt wird. :

Derart stellt das urspriingliche Bild die Frau in ihrer eige-
nen Art, doch in entsprechend gleicher Berechtigung an die
Seite des Mannes. Das Bild der Frau von heute?

(2. Teil folgt) Albert Ziegler

Anmerkungen

1 Vgl. Erna Buschmann: Die Frau als Frage, «Hochland» (Aptil) 1956,
308-319. — Dazu Walz: Die fragliche Freiheit der Frau.

2 «Es scheint heute notiger denn je, daf in der Frage um die rechte Stel-
lung der Frau das richtige Bild der Frau vorangetragen wird» (Thoma,
62). Denn «in unserer Zeit ist... die Weitziigigkeit und Entgrenzung
ihres Lebens... zam Problem geworden» (von Mangolds, 10).

@

Die folgenden Hinweise erginzen jene in «Orientierung» (1958),
S. 162f. Diese Frauenbiicher verschiedenster Geistestichtung — meist
von Frauen an Frauen gerichtet — kommen wohl darin iiberein, daB sie
formal wenig systematisch sind (was weder Lesung noch Urteil er-
leichtert) und inhaltlich sich nicht ohne Sorge fragen, ob die (histo-
risch verdienstvolle) Frauenbewegung im Kampf um die Gleichberech-
“tigung witklich dazu beitragen wird, daBl die Frau ihrem Wesen gemif3
ihren Dienst tun kanny» (Thoma, 65, 59).

Vor allem die Psychoanalytiker haben daraus Schliisse gezogen. Sie ent-
gehen aber immer noch nicht der Gefahr tibler Vermischung im Reli-
gionsgeschichtlichen, nicht minder iibler im Anthropologischen, weil
sie im alten Entwicklungsdenken verharren. (C. G. Jung 13t heute diese
Fragen offen, vgl. «Orientierung», 3o. -Juni 1953.) Diese nicht iiber-
wundene oder doch nicht klar gesehene Gefahr beeintrichtigt die sonst
wertvollen Gedanken iiber das «Urbild der Frau, dem ewige Gegen-
wiirtigkeit eignet», bei von Mangoldt.

5 Vgl. etwa Margaret Mead: «Mann und Weib», Stuttgart 1955.

«Il y a un ,premier mariage’ qui n’est pas le mariage entre époux hu-
mains, mais celui que Dieu contracte avec I’humanité, c’est-a-dire, con-
cretement, I'union du Churist et de I’Eglise. Ce n’est donc nullement une
construction arbitraire de Pesprit si 'on a pu comparer FPalliance de
Dieu et de ’humanité avec I'union qui est entre époux: il faut méme
renverser les termes, car 'union des époux ne trouve son sens dernier
que ,comparée’ 4 ce ,mariage’ de Dieu avec 'humanité.» (Henri Oster,
«Le chant du foyer», Paris 1953, 33ff. Vgl. «L’anneau d’or», Mai-Aott

1953.)

'

Freiheit «von» oder Freiheit «zu»?

(Det Eintritt Venezuelas ins «vetfassungsmiBige Zeitalter»)

Am Beispiel eines der siidamerikanischen Staaten zeigt der folgende
Beitrag die von unseten Fragen so stark abweichenden Probleme cines
Kontinents, den wir bei der heute iiblich gewordenen Dreiteilung: hoch-
entwickelter Westen, kommunistische Welt, unterentwickelte Vélker in
keine dieser drei Rubriken ohne weiteres einordnen kénnen und der doch
in nichster Zukunft schon im Weltgeschehen eine nicht zu ibersehende
Rolle spielen diirfte. (d. R.)

Theoretisch besteht dieses Zeitalter schon seit den Jahren
der «Independencia » von der spanischen Herrschaft. Tatsichlich
hat das Land nur ausnahmsweise und fir kurze Augenblicke
sich seiner Freiheit erfreuen kénnen: ganz abgesehen davon,
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Durch Verbindung griechisch-6stlicher Frommigkeit und Theologie
mit der heutigen Psychologie (vor allem C. G. Jungs) und durch die
Hinweise auf die entsprechende (Roman-)Literatur bietet Evdokimov
ein besonders reiches Bild der Frau. — Zur Exegese der biblischen Aus-
sagen iber die Frau Hick. Ohne viel Neuland zu betreten, gibt er eine
sehr wertvolle Zusammenstellung und Verarbeitung der verschiedenen
Deutungsversuche; man ist dariibet um so dankbarer, als im Zusam-
menhang der Gleichberechtigung auch die Stellung der Bibel (zumal des
hl. Paulus) vielfach miBiverstanden wurde und wird.

Auf evangelischer Seite: . van Oyen: Mann und Frau in der Bibel,
«Zeitschrift fiir evangelische Ethik» (rg9s8), 155-168.

Eine treffliche Zusammenfassung des heutigen Erkenntnisstandes gibt
(auf Niederlindisch) Lanngy. Man bedauert nur, daB er nicht auch noch
C. G. Jung beriicksichtigt hat. = Zum Folgenden: Ziegler, Entschei-
dungsrecht, 244-269.

Vgl. Leclercg-David, Die Familie, 130~134. — Hubert Tharn: Animus und
Anima, Von der Pflege und Formung des Gegengeschlechtlichen im
Menschen, «Geist und Leben» (1953) 44-53. — Mehr im Sinne einer
«amerikanischen Lebensphilosophie» 4 la Carnegie: Seott-Maxwell, Sich
oft wiederholend, sonst lebendig, aber — trotz der Tiefen-Psychologie —
etwas oberflichlich, schreibt diese frithere Schauspielerin und Journa-
listin, die spiter bei C. G. Jung studierte und heute eine Vortragstitig-
keit ausiibt, manch Beachtenswertes ins Stammbuch von Frau und
Mann. Vgl. auch von Mangoldt und Evdokimov.

Vgl. die Photosammlung « Frauen», Wir lehnen indes diese Auswahl ab,
weniger weil das Exotische, A-normale und Ungesunde iibervertreten
ist, sondern weil Wesentliches fehlt: nirgends das Bild der Mutter im
Kreis der Familie, Als ob es nur noch «Miitter allein» gibe und die
«Welt ganz ohne Viter» wire. (Eine Sichtverengung, der, nach dem
Empfinden manchet, auch die SAFFA nicht ganz entgangen ist.) Dazu
Rudolf Iilek: Das Bild der Frau von heute, in: Kapfbammer, 219-223.

10 Belege bei Ziggler, Entscheidungsrecht, 262, 2668,

“

L)

Biicher

Evdokimov Paul: La femme et le salut du monde. Erude d’Anthropologie
chrétienne sur les charismes de la femme. Casterman, Tournai 1958,
276 S., 3 Bilder, brosch. bFr. 87.—.

«Frauen». Photos aus aller Welt, mit Einl. von Hans E. Friedrich. C. Ber-
telsmann-Vetlag, Giitersloh 1958, 24 Sciten Text, 96 schwatzweifie
Kunstdrucktafeln, zellophanierter Einband, DM 9.80.

Hick Ludwig, CSSR: Stellung des hl. Paulus zur Frau im Rahmen seiner
Zeit. Amerikanisch-Ungarischer Verlag, Koln 1957, 196 S., vergriffen.

Kapfhammet Franz M. (Hrsg.): Die Frau, Mutter und Hausfrau in der

Gesellschaft von heute. (2. familienpolitische Tagung, Graz, 2.[5. Juni
1955. Im Auftrag des Bundesministeriums fiir Unterricht hrsg. fiir
die Arbeitsgemeinschaft fiir Familienpolitik.) Gtaz 1956, 256 S.

Lannoy C. J.: De psychologie van man en vrouw. Desclée de Brouwer,
Bruges 1956, 224 S., geb. bFr. 125.—.

Mangoldt Ursula von: Auftrag der Frau. Otto Wilhelm Barth-Verlag,
Miinchen-Planegg 1955, 199 S., Leinen DM 8.80.

Scott-Maxwell: Frauven — und manchmal Minner. Wandlungen in den
Beziehungen zwischen Mann und Frau. Probleme und Aufgaben der
Frau von heute. Europa-Verlag, Ziirich 1958, 251 S., Leinen Fr. 14.20.

Thoma Edith: Geistliches Frauenleben. Lutherhaus-Verlag, Hannover
1954, 91 S., kartoniert.

daB es sich auch da noch — wie iiberall in Lateinamerika und
vielfach anderswo — nur um die politische, nicht aber um die
dkonomische und soziale Freiheit handelte. — Der Kontinent
war bis in die letzten Jahte (wenn man vor allem Chile und
Uruguay ausnimmt) Eldorado des klassischen Kaziken, der
vor allem auf dem Land hertschte, und ehrgeiziger Obersten,
welche sich — meistens nach kurzer Zeit — in der Regierung
ablésten und statt fiir das Volk fast ausschlieBlich fiir die ei-
gene Tasche arbeiteten. ’

Erst in den letzten Jahren (vor allem im vergangenen Jahr)

ist die antidiktatoriale Tendenz in ganz Lateinamerika erstarkt

und hat sich mehrheitlich durchgesetzt. Und zwar handelt es
sich nicht um die iibliche Reaktion gegeniiber der gerade ab-
tretenden oder gestiirzten Regierung, sondern um etwas Tie-
fetes, um eine eigentliche Volksbewegung. — Dies gilt auch
von Venezuela.



Die Zwischenzeit

Fast hitten wir geschrieben: «Die Zeit der Bewihrung»,
Doch (wir kommen noch darauf zu sprechen), die Zeit der
Bewihrung wird erst noch kommen. Im jetzigen Augenblick
handelt es sich um eine bloBe Zwischenzeit, in der die be-
_stimmenden Krifte noch keine Gelegenheit oder (besser ge-
sagt) noch keinen Grund hatten, sich zu messen: Zwar konnte
vor iber einem Jahr niemand mit auch nur einiger Sicherheit
voraussehen, wie das neue demokratische Experiment (denn
um mehr handelte es sich noch nicht) enden wiitde, ob es sich
iberhaupt ein Jahr lang durchfiihren lieBe. Die Befiirchtungen
ciner neuen Militdrdiktatur waren wirklich nicht aus der Luft
gegriffen, wie die Aufstandsversuche vom Juli und vor allem
vom September 1958 verdeutlichten.! Anderseits (wie wir
bereits in einem fritheren Artikel vom 15. Juni 1958 andeute-
ten) war eigentlich kein Grund vorhanden, daB sich unter den
zivilen Antagonismen etnstere Zerwiirfnisse hidtten bilden
kénnen, weil die Parteien (vor allem die Accion Democrdtica
Betancourts (AD), deren Fiihrer eben erst aus dem Exil zu-
riickgekehrt waren, sich erst noch konsolidieren multen und
dazu vor allem Zeit brauchten. Und was die Kommunisten
betrifft, so waren auch sie damals zu schwach, um allein eine
ernstere Stérung in so kurzer Zeit riskieren zu koénnen.

Manche wollen die verhiltnismiBige Ruhe des vergangenen Jahres
der biitgerlichen Reife des Volkes im Ganzen zuschreiben. Ohne diesemn
Motiv jede Wahrscheinlichkeit zum vornherein absprechen zu wollen,
glauben wir, daf mehr als dies der Umstand 'in die Waagschale zu werfen
ist, daf} die zwei stiirksten Parteien, die AD und die URD (Unidn Repu-
blicana Democrdtica von Jovito Villalba), beide gute Gewinnchancen zu
haben glaubten,

Weder die kurze Zeit von einem Jahr noch der Charakter
der «Junta de Gobierno» als einer bloBen Zwischentegierung
konnte erlauben, daB wesentliche Postulate politischer, &ko-
nomischer oder sozialer Struktur sich hitten l6sen lassen. Eine
{wenigstens fiir den Nicht-Kenner der Verhiltnisse) teilweise
Ausnahme bildet die kurze Prisidentschaft von Sanabria (von
nicht einmal drei Monaten), welcher den Konteradmiral Larra-
zabal abléste, als dieser in den letzten Wochen vor det Wahl
zuriicktrat, um die Propagandareise fiitr scine Prisidentschaft
zu unternehmen. Sanabria? brachte ein neues Steuergesctz
durch, welches vor allem die nordamerikanischen Petrolge-
sellschaften (Petrol ist die Hauptindustrie des Landes) be-
nachteiligte, aulerdem bereitete er die Agrarreform vor und
gab eine neue, detaillierte Universititsgesetzgebung. heraus,
welche vor allem die Autonomie der Universidad Central de
Venezuela gegeniiber dem Staat festlegte, und zwar nicht nur
vom juridischen, sondern auch vom finanziellen Standpunkt
. aus und die auch den Privatuniversititen gegeniiber eine vet-
stindnisvolle Haltung an den Tag legt, was die juridische
Seite betrifft.

Hingegen zeigte sich in der Zwischenzeit deutlich die Ten-
denz (dies gilt vor allem fiir die zehnmonatige Prisident-
schaft Larrazabals), den Massen moglichst entgegenzukommen
(um nicht gerade zu sagen, ihnen zu schmeicheln) und Aus-
schreitungen mit dem Seidenhandschuh zu begegnen. Der
Erfolg war denn auch ein alarmierendes Anwachsen der 6ffent-

1 Besonders der Aufstand vom September wurde allgemein und besonders
vom damaligen Prisidenten der Junta Militar verurteilt, nicht ohne
Grund. Immerhin kann man sich fragen (wir sind nicht geniigend in-
formiert, um ein sicheres Urteil zu fillen), ob manche der damaligen
Aufstindischen nicht befiirchteten, der in ihren Augen den Massen
gegeniiber schwache Larrazabal kbnnte {ohne es zu wollen) dem Kom-
munismus in die Hinde arbeiten.

2 Sanabria ist ¢in sehr angeschener, katholischer Universititsprofessor.

" Bemerkenswert ist die Sauberkeit seiner Amtsfithrung: Exprisidenten
pflegen im allgemeinen in Lateinamerika nicht wiedet ihtem Beruf sich
zuzuwenden, sondern ein Leben in Luxus zu fiihren. Sanabria hat auch
diesbeziiglich seine staatsbiirgetliche Haltung unter Beweis gestellt.

lichen Unsichetheit, des Verbrechertums und ein weitgehendes
Versagen der Polizei.

Die Wahl vom 7. Deze\mber 1953

Die Vorgeschichte: Es standen sich vier Parteien ge-
geniiber: die AD von Romulo Betancourt, die URD von Jovito
Villalba, COPEI von Rafae/ Caldera (das heil3t die christlich-
soziale Partei) und die Kommunisten unter Gustave Machado.
Letztere konnten wegen ihrer zahlenmilBigen Schwiche nicht
an einen cigenen Prisidentschaftskandidaten denken. Die an-
dern Parteien stellten «ihren starken Mann» auf. Was Jovito

_Villalba betrifft, so zeigte sich seine Kandidatur zu wenig

zugkriftig, weshalb an eine andere Losung gedacht wurde,
auf die wir gleich zu sprechen kommen.

Schon zur Zeit der Vorbereitung der Revolution vom
23. Januar 1958 und in der ersten Zeit nachher dachte man
ziemlich allgemein (oder redete wenigstens davon!) an einen
«candidato tinico », einen einzigen Prisidentschaftskandidaten,
der von allen Parteien postuliert wetrden sollte, um so die
Finheit der Freiheitsbewegung nach innen und auBen ein-
driicklich zu symbolisieren. Aber unter dem Druck des Alltags
loste sich dieses Ideal (wie viele iibrigens schon vorausgesagt
hatten) bald auf und die drei Hauptparteien konzentrierten
sich auf die Aufstellung je eines eigenen Kandidaten. Betan-
court und Caldera standen gleich im Vordergrund fiir AD und
COPEI Hingegen suchte die URD (nachdem Villalba aus-
geschieden war) nach einem neuen Kandidaten. In Ermange-
lung einer passenden Personlichkeit in der eigenen Partei kam
man auf den Gedanken, die Popularitit von Konteradmiral
Larragabal vor den eigenen Karren zu spannen und so den
Sieg an die eigenen Fahnen zu heften. — Nun hatte zwar Larra-
zabal gleich zu Beginn, als er am'23. Januar 1958 die Prisident-
schaft der Junta de Gobierno ergriffen hatte, erklirt, er denke
nicht daran, als Prisident zu kandidieren, es miisse ein Zivilist
gewihlt werden. Manche glaubten schon damals, das sei eine
bloBe Taktik gewesen, aber wir halten dafiir, daB sich das
nicht beweisen 148t. Im vergangenen Sommer schwichte dann
Larrazabal seine urspriingliche Behauptung ab und lieB durch-
blicken, daB3 er bereit wire, als Prisidentschaftskandidat sich
aufstellen zu lassen, aber nur, wenn alle Parteien ihn als solchen
anerkennen wiitden. Als sich auch diese Hoflnung zerschlug,
lieB er sich als Kandidat det URD aufstellen, wies aber in sei-
nen Reden immer noch darauf hin, daB er eigentlich der Kan-
didat aller Venezulaner sein wolle.

Die Wahlptropaganda: Betancourt und Caldera werden
von allen als hervorragende Politiker anerkannt (Betancourt
besitzt allerdings meht Erfahrung), nicht nur innerhalb ihrer
eigenen Partel. Betancourt hatte allerdings als sehr belastendes
Erbe die Erinnerung an seine friithere Prisidentschaft mit-
zuschleppen (es ist in dieser Bezichung sehr bezeichnend, daB3
er seine frithere Prisidentschaft bei seiner Antrittsrede vom
vergangenen 13. Februar kaum streifte), die in mehr als einer
Beziehung (wie im vorigen Artikel erwihnt) zu starker Kritik
AnlaB geben konnte, Caldera erfreut sich der allgemeinen
Hochachtung auch iiber seine Partei hinaus,

Wenn wir von Larrazabal sagen, «sein Bild schwankt in det
Geschichte», so ist dieses abgegriffene Wort hier einmal an
seinem richtigen Platz.® Seine Gegner halten ihn fiir einen
raffinierten Streber, der es zum vornherein darauf absah,
Prisident zu wetden, und deshalb bei jeder Gelegenheit «mit
seinem Kinolicheln» um die Gunst der Massen buhlte. Seine
Freunde sehen in ihm einen gutherzigen und sympathischen -

8 Larrazabal legte Wert darauf, dem Volk klarzumachen, dal} er guter
Katholik sei, so machte er in der Television wiederholt (unserer Auf-
fassung nach recht oberflichlich) das Kreuzzeichen. Nach einer sichern
privaten Information, die wir besitzen, glauben wir nicht, dal wir
seinen Katholizismus allzusehr betonen miissen. — Caldera ist aufrechter
Katholik, hat aber diese Tatsache (mit voller Absicht) nicht fiir den
Stimmenfang ausgewertet.
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Volksmann, vom besten Willen beseelt. Wir selber meinen,
der Vorwurf der «Raffiniertheit» sei falsch. Aber daB Larra-
zabal bemiiht war, die Massen, vor allem der Hauptstadt, fiir
sich zu gewinnen, das dirfte allgemein feststehen. Dazu kam
noch ein neues Moment: Die Kommunisten hatten keinen
Kandidaten. Zuerst konnte es scheinen, daB sie die Stimmen
iiberhaupt freigiben. Aber dann entschieden sie sich, die URD,
oder sagen wir noch priziser (diese Prizisierung ist sehr we-
sentlich!), Larrazabal zu unterstiitzen.

Dem oberflachlichen Beobachter konnte diese Entscheidung iiber-
raschend vorkommen: die AD ist sicher mehr nach links ausgerichtet als
die URD. Dazu kommt, daf3 Betancourt persdnlich bei seiner ersten Prisi-
dentschaft einen extremen Linkskurs steuerte. Hingegen glauben viele,
daB Betancourt unterdessen im Exil Wasser in seinen tiefroten Wein
gegossen habe, sei es nun aus wirklicher Uberzeugung oder aus Taktik.
Wir sind mehr als vorher geneigt, dieser Ansicht eine gewisse Berechti-

gung nicht abzusprechen. Tatsache ist jedenfalls, dafl innerhalb der AD

selbst sich deutlich zwei Fliigel abzeichnen, ein extrem links gerichteter
(vor allem unter den Jungen, cine Tatsache, die man nicht aus dem Auge
lassen kann) und ein mehr gemiBigter. Betancourt nimmt offenbar eine
vermittelnde Stellung unter ihnen ein. — Da Betancourt dazu allgemein als
fihiger und energischer Politiker gilt, so konnten sich die Kommunisten
nicht allzuviel von ihm versprechen. Nicht so sehr die marxistische Welt-
anschauung trennte sie von Betancourt, sondern die Persdnlichkeit
Betancourts selber, die sich nicht so leicht beeinflussen l483t.

Larragabal ist Katholik (im angegebenen Sinn), seine ganze
Einstellung trennt ihn von den Kommunisten. Was ihn aber
den Kommunisten als gelegenen Kandidaten empfahl, ist die
Auffassung, seine Erfahrung in politischen Fragen sei nicht
groB genug und sein Charakter lasse eine feste Linie vermissen.
Mit andern Worten, sie hofften sich seiner als eines ihnen wenn
nicht wohlwollenden, so doch gefiigigen Instrumentes be-
dienen zu kénnen. — Der Admiral nahm denn auch tatsichlich

die Unterstitzung der Kommunisten an. Den Gegnern der -

Kommunisten gegeniiber suchte er diesen Schritt in einer so
oberflichlichen (so mull man es zum mindesten nennen) Weise
zu rechtfertigen, daB diese Rechtfertigung (mag sie als bloBe
Taktik oder als seine Uberzeugung gewertet werden) nicht
geeignet war, sein Ansehen zu heben.

Die Wahl selbst: Niemand konnte tatsichlich mit auch
nut einiger Sicherheit voraussehen, wohin sich die Waagschale
neigen wiirde, Eine Art Gallup-Untersuchung gab wenige
Tage zuvor ungefihr folgende Ziffern an: Larrazabal goo ooo,
Caldera 800 ooo, Betancourt 700 oco Stimmen. Auf jeden Fall
erwartete man, dafl die drei Kandidaten nur «wenige Pferde-
lingen» sich voneinander distanzieren wiirden.

Zur allgemeinen Ubetraschung traf dies nicht zu. Betancourt
gewann mit tiberwiegender (relativer) Mehrheit, Caldera er-
hielt nur ein Drittel der Stimmen Betancourts.® Das Vethiltnis
der Stimmen war ungefihr: Betancourt: Larrazabal: Caldera:
12:9: 4. Interessanter noch ist die Verteilung der Stimmen
auf die Nation: In Caracas gewann Larrazabal mit tiberwilti-
gender absoluter Mehrheit (252 750 Stimmen), sogar Caldera
gewann in der Hauptstadt mehr Stimmen als Betancourt,
~ nimlich 64 734 (wozu noch einige wenige tausend Stimmen
von Splitterparteien kamen), auf Betancourt entfielen 59 832
Stimmen. In den Provinzen hingegen gewann Betancourt.
Aufs Ganze gesehen kann man sagen, daB mit dem Quadrat
der Entfernung von der Hauptstadt Betancourt an EinfluB
gewann.

Die Hintergriinde der Wahl

Von Europa aus gesehen mag es fast als eine Bemiihung
an den Leser scheinen, wenn man ihm diese Wahlgeometrie
vorfithrt, In Wirklichkeit 148t gerade sie sehr interessante

4 Wir haben schon im vergangenen Artikel der Meinung Ausdruck ge-
geben, dafl es Caldera nicht gelingen wiirde, in so kurzer Zeit eine
zahlenmiBig starke Partei auf die FiiBe zu stellen.
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Schliisse zu, welche die im Land treibenden Krifte zum guten.

Teil bloBlegen,

" Was Betanconrt betrifft, so darf nicht vergessen werden, daf}
er frither Prisident und mit Recht nicht nur bei Katholiken
sehr umstritten war. In Lateinamerika macht sich der EinfluB}
eines Prisidenten viel stirker als anderswo vor allem in der
Hauptstadt bemerkbar. Tatsichlich ist vor allem in Caracas
und Umgebung die Erinnerung an seine frithere Prisident-
schaft lebendig geblieben und dieser Umstand hat stark mit-
gespielt, daB er in Caracas eine eigentliche Abfuhr erlitt. Es
scheint aber, dal3 Betancourt selber zum vornherein seine Wahl-
propaganda auf die Provinzen konzentrierte. Wihrend die
andern Parteien im vergangenen Jahr in'der Hauptstadt Schliis-
selstellungen besetzten, Ministerposten annahmen, kam es
Betancourt darauf an, die kleinen Posten in den Provinzen
stark mit seinen Leuten zu besetzen und sie dort arbeiten zu
lassen (eine fiir uns sehr bezeichnende Ausnahme hingegen
ist, dafl Betancourt schon zur Zeit der Junta den Posten des
Erzichungsministers mit einem seiner Leute zu besétzen ver-
stand, Pizani, der dem extremen Fliigel seiner Partei angehort.
Pizani ist denn auch mit in die neue Regierung heriibergenom-
men worden). Dazu hat Betancourt vor allem die Kleinpropa-
ganda von Mann zu Mann bevorzugt.

Larragabal gehort, wie gesagt, eigentlich keiner Partei an.
Warum hat die Hauptstadt mit so iiberwiltigender Mehrheit
fir ithn gestimmt und wer hat for ihn gestimmt? Zunichst
war einmal die Abneigung gegen Betancourt, wie bereits er-
wihnt, sehr stark, was natiirlich Larrazabal zugute kam. Der
Hauptgrund aber, glauben wir, war, dafl Larrazabal es ver-
standen hatte, durch seine Personlichkeit und seine Taktik
die Massen zu gewinnen. Er war wihrend seiner Prisident-
schaft als Haupt der Junta de Gobierno sichtlich bestrebr,
dem «pueblo bravo y noble» von Caracas zu gefallen, selbst
auf Kosten seiner eigenen Autoritit. Sein Sieg ist (so glauben
wir) in erster Linie emotionalen Motiven zu verdanken. Nicht
unerwihnt sei, daB vor allem die Frauen fiir ihn stimmten,
wie allgemein angenommen witd. Auf dem Land hitte Larra-
zabal sicher auch bedeutend mehr Stimmen erhalten, wenn
er sich nicht von den Kommunisten hitte portieren lassen.

Caldera hat nicht die Popularitit von Larrazabal, aber er
genieBt vor allem wegen seiner Fihigkeiten und seines integren
Charakters hohe Achtung bis in breite Volksmassen hinein.
In seinem Fall ist es vielleicht am schwierigsten zu wissen, wes-
halb er — gegen die allgemeine Erwartung — so schlecht abge-
schnitten hat. Er hat es im allgemeinen mehr auf die groBe
Reklame abgelegt, dhnlich wie Larrazabal. Dabei hat er sich
aber keineswegs von demagogischen Motiven und Praktiken
leiten lassen, wenn auch seine Propaganda (soweit sie die
GroBreklame betraf) geschickt war. Aber er hat die Propa-
ganda «von Mann zu Mann» weitgechend vernachliBigt. In
Caracas selber sind seine Anhinger kaum in die eigentlichen
Volksquartiere vorgedrungen. Geschadet hat ihm sicher auch,
daBl man ihn als «Mann der Reichen und des Klerus» hin-
stellte. Was letzteres betrifft, so hat Caldera in einer seiner
groBen Reden trif geantwortet, er wiirde es trotz allem vor-
ziehen, als «Pfarrerfreund verschrieen zu werden, denn als
Dieb und Motdery. Ganz Caracas hat diese Anspielung ver-
standen und an die richtige Adresse interpretiert! Caldera
ist auBerdem sozial ausgerichtet. Aber es ist wahr (und es wire -
ein Leichtes, dies mit Wahlresultaten aus Caracas zu belegen),
dafl manche vermogliche Kreise tatsichlich fiir Caldera stimm-
ten, nicht aus Sympathie fiir sein soziales Programm, sondern
aus Angst vor dem Kommunismus und vor Betancourt. An-
derseits versuchten seine Gegner, ihn wieder den verméglichen
Klassen als extremen Sozialisten darzustellen, eine in soichen
Fillen auch anderswo nicht unbekannte Melodie!

Trotz beachtlicher Fortschritte seiner Partei glauben wir,
daB es noch Zeit braucht, bis ein wirklich christlich-soziales
Programm unter den Massen FulB fassen kann. Analphabeten



sind im allgemeinen nicht dafiir vorbereitet. Und die Mehrheit
der Bevolkerung besteht noch aus Analphabeten.®

Dazu kommt noch ein Umstand:- Es scheint, daB in den
letzten Wochen nicht wenige Anhinger Calderas sich-davon
Rechenschaft gaben, daB dieser keine sichere Aussicht auf
die Prisidentschaft habe, und aus diesem Grund, um nicht
der Gefahr zu verfallen, den mit dem Kommunismus verbiin-
deten Larrazabal zu bekommen, fiir Betancourt stimmten.®

Ein geschichtliches Ereignis: Man mag wohl sagen,
daB die Parteien genug damit za tun hatten, sich nach der
Diktatur wieder neu zu organisieren und daf} alle vor allem
die beiden stirksten, mit dem sicheren Sieg rechneten und so
weniger Grund wat, sich untereinander zu befehden. Trotz-

5 Dafiir, daB die wirkliche Uberzeugungskeaft unter Calderas Anhingern
noch nicht fiberall stark ist, scheint uns ein selbsterlebtes Beispiel ty-
pisch. Jemand, der eifrig fiir Calderas Prisidentschaft warb, sagte uns
nach der Wahl, «es sei bei dem Analphabetismus so vieler Kreise un-

"méglich, eine Demokratie zu errichten, am besten wire es gewesen,
wenn die Diktatur von Pérez Jiménez am Ruder geblicben wire!»

¢ Im Verhiltnis zu 1947 haben die Kommunisten ihre Stimmen fast ver-
vietfacht, ein sicher alarmierendes Zeichén.

Fragen an die Kirche

Vorbemerkung: Der folgende Beitrag mochte weder auf die Diskussion,
welche die Sendeteihe des Siiddeutschen Rundfunks tiber «Kritik an der
Kirche» und die spiter erfolgte Verofentlichung in Buchform ausloste,
eingehen, noch auch als Rezension derselben iiberhaupt gewertet werden.
Seine Absicht geht einzig dahin, das Wertvolle, das sich in dem Buch fin-
det, hervorzuheben und so — nachdem es nun einmal erschienen ist und
weiteste Verbreitung gefunden hat — als Leitfaden zu dienen. (d. R.)

Ein Buch, das den Titel trigt «Kritik an der Kirche»® wird
auf zwei extreme Reaktionen stoBen. Die einen lehnen es zum
vornherein ab. Sie meinen, Kritisieren sei eine Sucht unserer
Zeit und bewerten es deshalb nur als ein weiteres Zeichen des
kulturelien Zerfalls, daB diese Kritisiersucht auch vor der
Kirche nicht Halt macht. Sie stellen sich auf den Boden des
bewihrten Axioms, da} Kritisieren leicht, Bessermachen aber
schwer ist. Auch scheint es ihnen bezeichnend zu sein, daf}
gerade jene, deren Beruf es ist, zu reden und zu schreiben,
die es also nicht mit dem realen Widerstand der Materie oder
cinet geschichtlich vorgeformten Wirklichkeit zu tun haben,
sich durch Ktitik auszeichnen.

Andere werden begierig nach einem solchen Buch greifen,
well sie unbewul3t nach Rechtfertigungen dafiir suchen, dafl
sie sich von der Kirche abgewandt haben. Schwierigkeiten
rein personlicher Natur werden mit einem . Mintelchen ver-
meintlich objektiver Griinde iiberdeckt.

Gleich weit entfernt von apriorischer Ablehnung wie Be-
jabung ist die niichterne Frage, worum es den Autoren des
Buches «Kritik an der Kirche» geht. Das wird bereits in der
Einleitung von H. J. Sehuitz gesagt. Die Kirche hat eine Sen-
dung. Sie soll den Menschen das Heil vermitteln. Nun ist aber
die Welt und damit auch der Mensch in ihr im Wandel begrif-
fen. MuB also nicht auch die Kirche in ihrer Verkiindigung
diesem Wandel Rechnung tragen? Muf sie nicht danach fragen,
wie der heutige Mensch empfindet und lebt, wenn sie will, daB3
dieser Mensch sich von ihrer Botschaft angesprochen fiihle?
Wenn es eine Binsenwahrheit ist, daBl der Prediger darauf ach-

ten muf3, daf3 er von seinen Zuhon:ern verstanden wird, rein’

materiell-stimmlich wie geistig, so ist die Predigt doch nicht
die einzige Funktion der Kirche. Sie errichtet Pfarreien, pflegt

! «Kritik an der Kirche.» Herausgegeben von Hans Jiirgen Schultz.
(Eine Sendereihe des Siiddeutschen Rundfunks Stuttgart.) Kreuz-Verlag,
Stuttgart | Walter-Verlag, Olten, 329 Seiten.

dem muB man anerkennen, und wir tun es gern, dal Venezuela
damit vor Lateihamerika und der ganzen Welt Ehre eingelegt
hat. Die Abmachung der Parteien, wihrend des Wahlkampfes
sich nicht gegenseitig anzugreifen, sondern das Wohl des
Vaterlandes voranzustellen, -ist im allgemeinen eingehalten
worden. Die Wahl selber ist (von wenigen und geringfigigen
Zwischenfillen abgesehen) ruhig und geotrdnet vetlaufen. Es
war, wie Kenner der Geschichte sagen, iiberhaupt das erste-
mal, daB eine wirklich freie und unanfechtbare Wahl statt-
gefunden hat. Diesbeziiglich wurden die Erwartungen der
kithnsten Optimisten noch iibertroffen. - Wenn man bedenkt,
daf} jiingst in Lateinamerika sich Linder von der Diktatur
befteit haben, die bedeutend weniger Analphabeten und eine
zahlenmifBig bedeutendere gebildete Schicht besitzen als Vene-
zuela (so zum Beispiel Argentinien und Kolumbien) und
deren innenpolitische Lage trotzdem von Erschiitterungen
nicht bewahrt blieb (besonders, was Argentinien betrifft), so
ist es keine rhetorische Ubertreibung, sondetn eine sachliche
Anerkennung, wenn wir sagen, dall bei dieser Gelegenheit
Venezuela vorbildlich war.

(Zweiter Teil folgt) : Ww.

ein liturgisches Leben, organisiert Vereine, nimmt teil am
offentlichen Leben. So ist die «Kritik an der Kirche » offenbar
eine Reflexion iiber das Wirken der Kitche: Sind die konkreten
Formen, in denen die Kirche ihre Sendung erfiillt, den vet-
inderten Strukturen, den Bediitfnissen und Néten unserer .
Zeit angepalit? '

So berechtigt und notwendig eine solche Frage an sich ist,
so witd man doch das Bedenken haben, ob denn Laien kom~
petent seien, diese Frage zu beantworten. Ist es nicht gerade
in der katholischen Kirche die ausschlieBliche Aufgabe der
Hierarchie, dariiber zu wachen und dafiir zu sorgen, daf} die
Kirche in der je verinderten Situation einer Zeit ihre Sendung
etfitlle? Kann die Kritik eines Laien also etwas anderes sein
als Einmischung in einen Bereich, der ihn nichts angeht?

Grundsitzlich betrachtet gibt es auch im Bereich der Kirche
«Fragcn die der freien Diskussion unterliegen », wie Pius XII.
in seiner Ansprache vom 1. Februar 1950 hervorgehoben hat.
Eine Diskussion iiber diese Fragen soll nicht nur geduldet,
sondern geférdert werden. Denn ohne ihre Diskussion ‘kime
keine offentliche Meinung zustande. Das Fehlen einer 6ffent-
lichen Meinung in der Kirche wire aber nach Pius XIL. «eine
Schuld, die Seelsorger und Gliubige belasten wiirde».

Wer um diese Papstworte tiber die 6ffentliche Meinung in
der Kirche weif3, wird also die Tatsache, daf} iber Fragen, die .
die Kirche betreffen, offentlich diskutiert wird, nicht negativ
bewerten konnen. Hingegen wird sich sein Augenmerk darauf
richten, ob es sich um Fragen handle, «die der freien Diskus-
sion iiberlassen sind »: Wetden die Grenzen beachtet, die keine
Kritik an der Kirche tibetschreiten darf? Soweit es um die ka-
tholischen Beitrige des Buches «Kiritik an der Kirche» geht,
kann gesagt werden, daB die groBe Mehrzahl der katholischen
Autoren sich dieser Grenzen bewullt war. W. Dirks hat
das sehr klar ausgesprochen: «Die Kirche als Keim des Gottes-
reiches, das zwischen dem essten Pfingsten und dem Tag des
Gerichtes die Menschheitsgeschichte durchwirkt, ist kein
Gegenstand der Kritik, sondern eine geheimnisvolle Witklich-
keit, die sich unserer Kritik verschlieBt und nur unserem
Glauben 6ffnet» (S. 137).

" DaB Laien sich in so intensiver Weise mit Fragen der Kirche befassen,
zeigt einen Wandel im KirchenbewuBtsein an. Heute ist jene Auf-
fassung von der Kirche, die von den theologischen Schulbiichern des
19. Jahrhunderts verbreitet wurde, nicht mehr alleinherrschend. Die
Kirche ist nicht bloB Amtskirche. Der Laie gehért wesentlich mit zur
Kirche. Ja, er ist sogar der Normalfall, wihrend der Amtstriger die Aus-
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nahme darstellt. Denn das Amt ist nicht die Mitte der Kirche; es ist ein

.Dienst: «Der Papst ist umn des Heils des Dienstmidchens willen eingesetzt,

nicht ist das Dienstmidchen um des Papstes willen auf der Welt», wie die
einprigsame Formulierung von W. Dirks lautet (S. 139). Wenn also das
Amt im Dienste des Laien steht, so muBl doch der Laie gefragt werden, ob
das Amt so verwaltet werde, daf es ihm hilft, sein Heil zu wirken.

Hiemit haben wir eine wesentliche Voraussetzung jeder Kritik an der
Kirche beriihrt. Sie mufl von Menschen kommen, die sich als Glieder der
Kirche fithlen. Hierin sicht /. F. Girres sogar den entscheidenden Wandel
unserer Zeit. Bis zum ersten Weltkrieg waren es die AufBlenseiter und
Kirchenfeinde, die die Kirche kritisierten. Heute aber sind es die guten
Katholiken, die die Kirche kritisieren. Hiemit sind natiirlich nicht jene
Katholiken gemeint, die «private Ressentiments ausliiften miissen», noch
die hauptamtlichen Querulanten oder jene, die bekunden wollen, daB3 sie
zur Avantgarde gehdren, sondern nur jene, die leidenschaftlich an die
heilige Kitche glauben und deren Kritik aus einsatzbereitem Verantwor-
tungsbewuBitsein kommt (S. 92). Die Tatsache, daB es gerade die guten
Katholiken sind, die die Kirche kritisieren, erklért sich nicht etwa daraus,
daB es heute schlechter um die Kirche bestellt wire als in fritheren Zeiten,
Ganz im Gegenteil. «Wahrscheinlich ist die Kirche als Ganzes im Lauf
ihrer Geschichte noch nie so untadelig vor dem Gericht der Welt gestan-
den» (S. 93). Dieses Urteil von Gérres ist bezeichnend fiir eine ganze
Reihe von Beitrigen in diesem Buch. Die meisten Autoren sind sich be-
wuflt, daB die kritische Funktion etwas Einseitiges ist und sie wehren
sich gegen das Mi3verstindnis, als ob ihre Kritik daher komme, daB sie
das GroBe und Gute an der Kirche nicht sihen. Deshalb stellt auch Dirks
an den Anfang seines Beitrages das Bekenntnis: «In beiden Kirchen ge-
schieht soviel redlicher Dienst aneinander und in diesen Amtern, in beiden
Kirchen wird soviel leidenschaftliche Kraft, soviel stille Miihe, soviel
treue und oft verzweifelte Kérrnerarbeit ans christliche Leben und an die
Amtsaufgabe gesetzt, dal} es nicht nobel und nicht gerecht wire, wiirde
nicht im engen Zusammenhang mit notwendiger scharfer Kritik ein sol-
ches Wort des Dankes gesprochen» (S. 134).

Wir haben es also mit einer Kritik zu tun, die aus Liebe zur
Kirche kommt. Und von der Liebe heilit es bei Paulus, daB
«sie alles hofft».” Kritik an der Kirche kann also Zeichen einer
lebendigen Hoffnung sein. Das leuchtet jedem ein, der an die
Ambivalenz des Schweigens denkt. Schweigen ist nicht immer
eine Tugend. Feigheit wie Entmutigung kénnen die Wurzel
des Schweigens sein. Denken wir zum Beispiel an einen Autor,
dessen Werk auf den Index gesetzt worden ist. Er kénnte ver-
sucht sein, die Feder fiir immer aus der Hand zu legen, weil
er sich sagt, daBl ja doch nichts zu machen sei. Wiirde die Kirche
nicht kritisiert, so kénnte das bedeuten, dafl man nichts mehr
von ihr erwartet, dal man alle Hoflnung auf ihre Etneverung
aufgegeben hat. Kritik an der Kirche kann also etwas Posi-
tives sein: Man glaubt an die Kirche und ihre Zukunft und
will helfen, diese Zukunft zu gestalten.

Kiritik an der Kirche ist aber nicht nur ein Zeugnis der
Hoffnung bei den Gliedern der Kirche, sondern anch ein Be-
wels fiir die Realitit der Freiheit in der Kirche. Die Kirche
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ist keine totalitire Macht wie gewisse moderne Staaten, die
nichts so sehr fiirchten wie das freie Wort. So, kommt es in
jenen Staaten zu jenem Phinomen, das man als innere Emi-
gration bezeichnet. Hiedurch berauben sich diese Staaten der
Mitarbeit jener, die oft seine fihigsten und aktivsten Helfer
sein kdnnten. Die Folge hievon ist eine Stagnation des geisti-

gen Lebens.
*

Hat man sich bei der Lektiire des Buches «Kritik an der
Kirche» von seiner positiven Grundtendenz tiberzeugt, so
mochte man sich auch Rechenschaft dariiber geben, welches
die zentralen Anliegen sind. Das ist deshalb nicht so ein-
fach zu sagen, weil die Beitrige des Buches von 39 verschie-
denen Autoren stammen. '

Ihre Beitrige sind nach vier Gesichtspunkten gruppiert, wobei die dritte
und vierte Gruppe die klarste Struktur aufweisen. Im dritten Teil wird
danach gefragt, was bestimmte Gruppen der Gesellschaft von der Kirche
erwarten, wie z. B, die Wissenschaftler, die Politiker, die Frauen. Der
vierte Teil frigt nach dem Anliegen einiger beriihmter Minner, die Kritik
an der Kirche geiibt haben, wie z. B. G. Bernanos, C. Muth, R. Schneider.
Weniger klar sind der erste und zweite Teil gegencinander abgegrenzt. Es
geht einerseits um gewisse. Grundprobleme, die Gesamtsituation der
Kirche in unserer Zeit 'und anderseits um konkrete Fragen wie z. B.
Bibel, Theologie, Predigt.

Wenn diese Vielfalt der Autoren und der Themen eine Zusammen-
fassung erschwert, so steigert sie doch auch den Anreiz, eine solche
Zusammenfassung zu wagen. Man hofft, iiber blof3 subjektive Meinungen
hinauszukommen und zur objektiv erfalten Witklichkeit vorzustoflen,
wenn es gelingt, das herauszuschilen, was allen gemeinsam ist. Dieser
Versuch, die gemeinsamen Grundanliegen herauszustellen, muB3 aber zum
vornherein eingeschrinkt werden. Denn einzelne Autoren vertreten An-
sichten, die im Widerspruch stehen zur Mehrheit der Beitrige. So etwa
sind die meisten Autoren sich darin einig, daB heute den religidsen Fragen
groBes Interesse entgegengebracht wird. Nur J. Bodamer glaubt, daB das
BewuBtsein des modernen Menschen religionslos ist, (S. 203).

Es wire nun zweifelsohne interessant, diesen Widerspriichen nachzu-
gehen, um herauszufinden, worin sie begriindet sind, etwa darin, daB die
Beurteilung eines geographisch umgrenzten Gebietes oder einer Berufs-
oder Altersgruppe ungebiihrlich verallgemeinert wurde, oder darin, daB
die geinferten Meinungen einer religionssoziologischen Fundierung ent-
behren. Dieser letztere Punkt scheint uns von ciniger Bedeutung zu sein.
Gerade wenn man die Kritik an der Kirche innerhalb des franzosischen
Katholizismus der letzten Jahre kennt, so fillt einem auf, wie sehr sie sich
auf wissenschaftlich durchgefiihrte Erhebungen stiitzt und aus deren

_ Interpretation zu SchluBfolgerungen kommt, die etwas anderes sind als

bloBer Ausdruck eines Malaise. Im Blick auf diese zwei verschiedenen
Formen der Kritik an der Kirche schien uns, dafl der Titel «Fragen an
die Kirche», den Dirks seinem Beitrag gegeben hat, auch als Titel des
ganzen Buches gepaBit und dem Inhalt sicher besser entsprochen hitte.
Denn in Wirklichkeit handelt es sich um Fragen und Probleme, die sich
fiir die einzelnen Autoren ergeben, wenn sie iiber die Kirche in unseter
Zeit nachdenken. Das ist der Leitgedanke, unter dem wir uns mit diesem
Buch befassen wollen: Welches sind die zentralen Anliegen von Laien
und Theologen, die die Kirche lieben und die wiinschen, daBl die Kirche
auch in unserer Zeit Licht und Kraft fiir die Einzelnen wie fiir die Volker
sei?

Uberblicken wir jene Stellen, die wir uns im Vetlauf der
Lektiire besonders notiert haben, so ergibt sich, daB vier Fra-
gen im Votdergrund stehen: die Situation der Kirche in un-
serer Zeit; die Verkiindigung der Kirche; das Amt und der
Laie; Kirche und Politik,

(Zweiter Teil folgt) M. Brindle
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